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Die Theophanie Jahwiihs
am ,Berg Gottes® in der
Wiiste

Unsere Frage:

Was ist das fiir ein Vorgang
die ,Theophanie Jahwiéhs®,
was haben wir uns darunter
vorzustellen?

Und was hat es mit dem
,Gottesberg® auf sich, was
macht diesen Berg zum
,Gottesberg’

Und in welchem Verhiltnis
steht er zum Sinaiberg, sowie
zu den Bergen Garizim, Horeb
und Zion, samt den uns von
dort berichteten Geschehen?

Es scheint iiberfillig, dall wir
uns darin Klarheit verschaffen.
Wir werden uns in der kom-
menden Tagung darum bemii-
hen.

1997

Der Bundesbruch
mit dem ,Goldenen
Kalb*¢

Vordergriindig gesehen geht es
um den Abfall Isracls zum Baal-
Kult. In den sog. zehn Geboten
wird dieser Baal-Kult grundsitz-
lich als mit dem Jahwih-Glauben
unvereinbar verworfen.

Traditionskritisch gesehen steht im
Hintergrund der Erzdhlung der Stier-
bild-Kult von Bet-El, der dort nach
Salomos Tod von Jarobam I. als
Konter-Kult gegen den Ladekult in
Jerusalem errichtet worden war.

Theologisch aber handelt es sich um
eine Mustererzahlung von der Krise
Israels, in die der Jahwih-Glaube
von Davids Tagen an grundsétzlich
geraten mufite und in der das Volk
Gottes, auch noch in Gestalt der Kir-
che, bis zur Stunde steht.

Dies verstindlich zu machen, wird
der Sinn unserer Bemiihung sein.

1998

Hermann Seifermann

Bandnachschrift: Bohlen-Strohmayer, 2004

Alle Rechte bei Prof. Hermann Seifermann,
Oratorium des hl. Philipp Neri. Miinchen



I n h a ]l t

Verschiedene Ubersetzungen von Ex 19-24; 32-34:

- Einheitsiibersetzung

- Luther-Ubersetzung

- Werkstatt-Ubersetzung, H.S., nach Martin Buber

Hebriisches Worterverzeichnis

Die Theophanie Jahwihs am ,Berg Gottes® in der Wiiste

Einfuhrung
Zur Methode

Voriiberlegungen:
1. Heilsgeschichtsdrama
2. Bundesdrama
3. Kultdrama
Lade und Ladezubehor
Die Kolumnen im Text

Der Text

Blaue Kolumne: urkultisch

19,2¢
Exkurs: Mythos
Exkurs: Berg

19,2¢/Forts.

19,3

19,4

19,5

19,6

19,7

19,8

19,9 Exkurs: Wolke

19,24

19,25

20,18

20,21

20,22

23,31

23,32

23,33

24,3

24,4

24,5

24,6

24,7

24.8

24.9

24,11b

[\ N

lo
13
14

15

15
15
15
16
17

18
21
22
23
26
27
28
30
30
31
32
33
34
34
34
36
36
37
37
38
38
38
38



34,1 39

34,4 40
34,5 40
34,6 4]
34,8 42
34,9 43

Bemerkung zum Gebetsleben 44
34,10 44
34,11 ,Zehnrede® — Kultischer Dekalog 46
34,13 47
34,14 47
34,15 47
34,16 47
34,17 47
34,18 _ 48
34,19.20 48
34,22 48
34,23 48
34,26 49
34,27 49
34,28 49

Exkurs: Vasallenvertrag 50
34,29 51
34,30 53
34,31 54
Rote Kolumne: ritualkultisch 55
Vorbemerkung 55
19,10 55
19,11 55
19,13b 56
19,14 57
19,15 57
19,16 59
19,17 60
19,20 61
19,21 ' 61
19,22 65
24,1 66

Exkurs: Traditionstragergruppen 66
24,2 68
24,10 69
34,33 71
34,34 71
34,35 72

Anmerkung: Ritualkult 72
Gelbe Kolumne: Levitentradition 73
Vorbemerkung 73
19,1 75
19,2 75
19,11b 76

19,12 77



19,13
19,18
19,19
19,23
20,1 Ethischer Dekalog
20,2
20,3
20,4
Anmerkung zur Zihlung der ,Gebote’
20,5
20,6
20,7
20,8
20,9
20,10
Exkurs: Sieben-Tage-Rhythmus
20,11
Anmerkung zur aktuellen Gottesdienst-Situation
20,12
20,13
20,14
20,15
20,16
20,17
20,19
Exkurs: Der Mittler
20,20
20,21a
20,23
20,24
20,25
20,26
24,12
Exkurs: Geschichtlicher Hintergrund, Kultische Fassung
24,13
24,14
24,15
24,16
24,17
24,18
Anmerkung: hajah, dasein - ein Leitwort der Bibel und seine Aktualitét
31,18
34,4
34,21
34,24
34,25
34,29
34,32

Die Geschichte vom Bundesbruch mit dem ,Goldenen Kalb®

Einfithrung
Geschichtlicher Hintergrund und Traditionen
Die Erzdhlung vom Goldenen Kalb: Ex 32-34

77
79
80
81
81
82
83
86
88
89
92
94
96
98
98
98
99
loo
loo
lo3
lod
lo5
105
106
lo7
l1o8
108
llo
111
111
112
112
113
114
114
115
115
115
116
116
117
117
117
118
118
118
118
119

119
119
121



Der Text: 32,1-6
graue Textschicht: 32,3
32,5
32,6
grauschaffierte Textschicht:
32,4
32,5
rosa Textschicht:
32,1b
32,2
32,34
Exkurs: Die Vorgeschichte des Bundesbruches
Die geschichtliche Weiterentwicklung im Einzelnen:
- Abfall Salomos: 1 Kén 11,1-10
- Verdikt Jahwihs: 1 Kon 11,11-13
- Das Schisma: 1 Kén 11,29-38
12,1-19
- Faktischer Abfall- Aharon in schiefem Licht: | Kén 12,25-13,10
Der Niederschlag der geschichtlichen Entwicklung im Text
Der Text: 32,1-6: gelb hinterlegt, Kursivdruck
32,1
32,3
32,4
32,5
32,6
Der Text 32,15-20: gelb hinterlegt, Kursivdruck, eingeriickt
Der Text 32,30-35: gelb hinterlegt, Kursivdruck, eingeriickt
Leitworte im Text

Theologische Reflexionen
im Zusammenhang mit Kult und Bundesbruch
32,7-14: Vertiefende theologische Aussage zum Bundesbruch und seinen Folgen
-v 7-lo: Zorn Jahwihs
- v 11-14: Fiirbitte des Mose und Erh&rung durch Jahwih
32,21-29: Auseinandersetzung der Traditionstrégergruppen im Zusammenhang
mit dem Bundesbruch
- v 21-24: Auseinandersetzung zwischen Mose und Aharon
- v 25-29: Levitenitiologie
33,1-23: Verschiedene Abschnitte von Reflexionen bzw. Meditationen
- v 1-6: Reflexion liber das Mitsein Jahwihs
v 1-4: ortsgotthaft als Bote
v 5-6: gruppengotthaft, Gott als Innen
- 7-11: Theol. Reflexion tiber den Abstand zwischen Jahwiih und demVolk und
tiber die Ermoglichung der Begegnung. Stichwort: Zelttheologie
- 12-23:Vertiefende Reflexion iiber dic Weisen der Begegnung.
Stichworte: Gunst, Antlitz, Name, Erscheinung Jahwihs

Gelber Text: Fortsetzung und Schiufl
34,1
34,2
343
34,4
347
34,9

121

122

123
123
124
126
126
127
129
129
130
130
132
134
134
135
135
137
138
139
139
143
143
144
144
146
150
157

158
159
159
165

174
175
179
184
184
184
188
188

190

198
198
199
200
200
200
201



Bemerkungen: - zur Leviten-Schicht im Text
- zur atl. Literatur
- zur Quellenscheidung

Schrifistellen-Verzeichnis

A n h a n g(zudenHinweisen im Text)

Beilage 1: Karte

Beilage 2: Karte

Beilage 3: Bundesschema

Beilage 4: Festschema (1 u. 2)

Beilage 5: Jerusalem-Skizze zum Kult (a u.b)

Beilagen 6: zum Thema ,, Tafeln*

Beilagen 7: zum Thema ,,Stier”, bzw. ,,Apisstier®

201

202
202
204

209



El

Einhcitsiibersetzung

Ex 19

1 Im dritten Monat nach dem Auszug Jder Lsruchien aus Agsplen
- am heuligen Tag - kamen sie in der Wiste Smagan
2 %ie waren von Refidim autgebrochen wd kamenin dic Wisste
Sinai. Sie schlugen i der Wiste das Lager auf. Dort lagerte
Isracl gegenuber dem Berg

3 Mose stieg 71 Gott hinaul” Da rief ihm der Herr voan lerg her
zu: Dus sollst du dem Haus Jokob sagen und den Jsrachien
verkiinden:

4 Thr habt geschen, was ich den Agyptemn angetan habe, wie ich
euch aul’ Adlerfliigeln getragen und hierbrer 2u mir gebracht
habe.

5 Jetzt aber, wenn thr auf meine Stimme hért und mwimen Bund
haltet, werdet 1hr unter allen Vélkern mein besonderes Figentum
sein. Mir gehort die ganse Prde,

6 ihr aber sollt mir als e Reich von Priestern und als cin
heiliges Volk gehoren Das sind die Worte, die du den Isracliten
mitteilen sollst.

7 Mose ging und rief die Altesten des Volkes zusammen. Iir
legte thnen alles vor, was der Herr thin aulgetragen hatte.

8§ Das ganse Volk antwortete einstimmig und erklane Alles
was der Herr gesagt hat. wollen wir tun. Mose uberbrachie demn
Herm die Antwort des Volkes

9 Der Herr sprach su Mose [ch werde zu dir in einer dichten
Wolke kommen;, das Volk soll es horen, wenn ich mit dir rede,
damit sie auch an dich immer glauben. Da berichtete Mose dem
{erm, was das Volk gesagt hatte

10 Der [Herr sprach 2u Mose: Geh zam Volk! Ordne an, daf sie
sich heute und morgen heilig haiten und ihre Kleider waschen.
11 Sie sollen sich fiir den dritten Tag bereithalten. Am dritten
Tag namlich wird der IHerr vor den Augen des panzen Yolkes
auf den Berg Sinai herabsteigen.

12 Zieh wm das Volk eine (renze, und sag [utet each, ant den
Berg su steigen oder auch nur semen Fuld 7u beruhren. Jeder, der
den Herg bertthrt, wird mit dem Tod bestrait.

13 Keine Hand soll den Berg berithren. Wer es aber tut, soll
gesteinigt oder mit Pfeilen erschossen werden: ob Tier oder
Muonsch., nicimand darf am Teben bleiben. st wenn das Hom
ertont, durlen sic aut den Herg steigen.

14 Mose sticg vom Berg zum Volk hinunter und ordnete an, das
Volk solle sich heilig halten und seine Kleider waschen.

15 1'r sagle sum Volk 1laltet euch fiir den dritten Tag bereit!
Berithrt heine Frau!

16 Am dntten Tag. yn Morgengrauen. begaun s zu donnem
und zu blitzen. Schwere Wolken lagen Gber dem Berg und
gewaltiger Homerschall erklang. Das ganze Volk im ager
begann zu zitlern.

17 Mose fuhrte ex aus dem Lager inaus Gott entgepen Unten
am [erg blichen e stehen.

18 Der ganze Suwn war in Rauch gehullt. denn der [lerr war im
Feuer auf ihn herabgestiegen. Der Rauch stieg vom lierg auf wie
Rauch aus einem Sclunelsolen. Der ganze Berg bebte gewaltig,

19 und der | lomerschall wurde immer lauter. Mose redete, und
Gott antwortete tm Dosuer

20 Der Herr war auf den Sinai, aut den Gipfel des Derges,
herabgesticgen Tr hatte Mose zu sich aut den Giptel des Berges
gerufen, und Mose war hinaulgestiegen.

21 Da sprach der Herr zu M Cich hinunter, und schirf dem
Volk ein, sic sollen nicht neugieng sein und nicht versuchen,
zum Herrn vorsudningen, sonst mulen viele von ithnen
umkommen.

22 Auch die Priester, die sich dem Herm néhern, mitssen sich
geheiligt haben, damit der Herr in thre Reihen keine Hrescie
ey,

21 Mose entgeznete dem Herm: Das Volk kann nicht aul den
Sina steigen enn du selbst hast uns enzeschir{t: Zich cine
Grenze um den Berg, ud erklédr thn fir heilig!

24 Doch der Herr sprach zu ihm: Geh himumter, und komm
zusammen mit Aaron wieder herauf! Die Pricaer aber wnd das
Volk sollen nicht versuchen. hinaulzusteigen und sum e
vorzudringen. sonsd redd er i thre Reshen cuwe Hresche

25 Da ging Mose zum Volk hmunter und sagte ¢s thnen.

Ex 20

1 Dann sprach Gott alle diese Worte:

2 Ich bin Jahwe, dein Gott der dich aus Ay pren eelubrt hat,
aus dem Sklavenhaus.

3 D sollst neben mir keine anderen Gétler haben.

4 D sollst dir kem Gottesbild machen umd keine Darstellung
von irpgensd etwiss am Hitnmel droben, auf der Lirde unten oder im
Wasser unter der Lrde.

5 I sollst dich nicht vor wideren Gottem niederserfen und
dich micht verptlichten, thnen 2u dienen. Denn ich, der Herr, dein
Gott, bin ein eiferstichtiger Gott: Jiet denen, die mur Ieind sind.
vertolge ich die Schuld der Viter an den Sohnen, an der drttten
und vierten Generation;

6 bei denen. dic mich lichen und aul meine Gebote achten.
erwerse ich Tausenden mene Huld.

7 D sollsr den Namen des THerm, deines Gotles, nicht
mifibrauchen. denn der Herr 1Bt den nicht nngestrafl. der seinen
Namen nuBbraucht

8 Gedenke des Sabbats 1lalie e heilig!

9 Sechs Tage dans du schallen und jede Arbeit (.

10 Der sebte Tag st con Ruhetag, dem Herrn, demem Gott.
gewerlit An thun darfst du keine Arbeit tun: du, dem Sohn und
deme Tochler, demn Sklave und demne Sklavin, dein Vieh nnd der
Treude. der i deinen Stadtbereichen Waohnrecht hat.

11 Denn i sechs en hat der  ferr |nimmel, Frde und Meer
gemacht und alles, was davugehort. am sebten Tag rubte er.
Darum hat der |lerr den Sabbattag gesegnet und ihn tir heilig
erklirt

12 Ihre demen Vater und deine Mutter, damit du lange lebst in
dem Land. das der Herr, detu Gott, dir gibt.

13 D sollst meht morden.

14 u sollst meht die Ehe brechen.

15 D sollst nicht stehlen.

16 D sollst nicht falsch gegen denen Nichsien aussigen

17 Du sollst micht nach dem Hans denres Nachsten verlangen.
Du sollst nichi nach der Frau deines Nachsten verlangen. nach
seinemn Sklaven oder semer Sklavin, semem Rind oder seurem
Esel oder nach irgend etwas, das demem Nachsten gehort

18 Das ganze Volk erlebte, wie es donnerte und blitzle, wie
Haroer erklangen und der erg rauchie. Da bekam das Volk
Angsl, ¢s zitterte und hiclt sich sn der Leme.

19 Sie sageten 7u Mose. Rede du mit uns, dann wollen wir héren.
Gott soll mcht mit uns reden. sonst sterben wir,

20 Da sagte Mose zum Volk Furchtet euch nicht! Gott st
gehommen. um euch aul dic Probe zu stellen. Dic | urcht vor
1hm sell aber euch konunen, damit ihr mcht stndigzt

21 Das Volk hielt sich in der Femne, und Mose nihwrte sich der
dunklen Wolke, in der Gott war.

22 Der Herr sprach su Mose: Sag den [srachien fhr halt
eesehen, dafl ich vom 1limunel her mit cich geredet habe




23 Thr sollt euch neben mir keine Gétter aus Silber machen,
auch Gotter aus Gold sollt ihr euch nicht machen.

24 Du sollst mir einen Altar aus Erde errichten und darauf deine
Schafe, Ziegen und Rinder als Brandopfer und Heilsopfer
schlachten. An jedem Ort, an deni ich meinem Namien em
Gedachtnis stifte, will ich zu dir kommen und dich segnen.

25 Wenn du mir emen Altar aus Steinen errichtest, so sollst du
ihn nicht aus behauenen Quadem bauen. Du entweihst thn, wenn
du mit einerm Meifiel daran arbeitest.

26 Du sollst nicht auf Stufen zu meinem Altar hinaufsteigen,
damit deine Blofie dabei nicht zum Vorschein komme.

Ex23 ‘

31 Ich setze deine Landesgrenzen fest vom Schilfineer bis zum
Philistermeer, von der Wiiste bis zum Strom. Wenn ich die
Einwohner des Landes in deine Hand gebe und du sie vertreibst,

32 dann sollst du keinen Bund mit ihnen und ihren Gottemn
schhiefen.

33 Sie sollen micht in deinem Land bleiben. Sonst kénnten sie
dich zur Siinde gegen mich verfiihren, so daB du ithre Gotter
verehrst, denn dann wiirde dir das zu einer Falle.

Ex24

1 Zu Mose sprach er: Steig zum Herrn hinauf zusammen mit
Aaron, Nadab, Abihu und mit siebzig von den Altesten Israels;
werft euch in einiger Entfernung nieder!

2 Mose allein soll sich dem Herm néihern, die anderen dirfen
nicht niherkommen, und das Volk darf den Berg nicht mit thm
zusammen besteigen.

3 Mose kam und ubermittelte dem Volk alle Worte und
Rechtsvorschriften des Herm. Das ganze Volk antwortete
einstimmig und sagte: Alles, was der Herr gesagt hat, wollen wir
tun.

4 Mose schrieb alle Worte des Herrn auf. Am néchsten Morgen
stand er zeitig auf und errichtete am Fup} des Berges einen Altar
und zwolf Stemmale fiir die zwolf Stamme Israels.

5 Er schickte die jungen Minner Israels aus. Sie brachten
Brandopfer dar und schlachteten junge Stiere als Heilsopfer fiir
den Herrn.

6 Mose nahm die Halfte des Blutes und goB es in eine Schiissel,
mit der anderen Halfte besprengte er den Altar.

7 Darauf nahm er die Urkunde des Bundes und verlas sie vor
dem Volk. Sie antworteten: Alles, was der Herr gesagt hat,
wollen wir tun; wir wollen gehorchen.

8 Da nahm Mose das Blut, besprengte damit das Volk und
sagte: Das ist das Blut des Bundes, den der Herr aufgrund all
dieser Worte mit euch geschlossen hat.

9 Danach stiegen Mose, Aaron, Nadab, Abihu und die siebzig
von den Altesten Israels hinauf,

10 und sie sahen den Gott Israels. Die Flache unter seinen
FiBen war wic mit Saphir ausgelegt und glinzte hell wie der
Himmel selbst.

11 Gott streckte nicht seine Hand gegen die Edlen der Israeliten
aus; sie durften Gott sehen, und sie alen und tranken.

12 Der Herr sprach zu Mose: Komm herauf zu mir auf den
Berg, und bleib hier! Ich will dir die Steintafeln ibergeben, die
Weisung und die Gebote, die ich aufgeschrieben habe. Du sollst
das Volk darin unterweisen.

13 Da erhob sich Mose mit seinem Diener Josua und stieg den
Gottesberg hinauf.

14 Zu den Altesten sagte er: Bleibt hier, bis wir zu euch
zuriickkehren; Aaron und Hur sind ja bei euch. Wer ein
Anliegen hat, wende sich an sie.

15 Dann stieg Mose auf den Berg, und die Wolke bedeckte den
Berg.

E2

16 Die Herrlichkeit des Herrn lie3 sich auf den Sinai herab, und
die Wolke bedeckte den Berg sechs Tage lang. Am siebten Tag
rief der Herr mitten aus der Wolke Mose herbet.

17 Die Erscheinung der Herrlichkeit des Herm auf dem Giptel
des Berges zeigte sich vor den Augen der Israeliten wie
verzehrendes Feuer.

18 Mose ging mitten in die Wolke hinein und stieg auf den Berg
hinauf. Vierzig Tage und vierzig Nachte blieb Mose auf dem
Berg.

Ex 31

18 Nachdem der Herr zu Mose auf dem Berg Sinai alles gesagt
hatte, iibergab er ihm die beiden Tafeln der Bundesurkunde,
steinerme Tafeln, auf die der Finger Gottes geschrieben hatte.

Ex 32

1 Als das Volk sah, da’ Mose noch immer nicht vom Berg
herabkam, versammelte es sich um Aaron und sagte zu ihm:
Komm, mach uns Gétter, die vor uns herzichen. Denn dieser
Mose, der Mann, der uns aus Agypten heraufgebracht hat - wir
wissen nicht, was mit thm geschehen ist.

2 Aaron antwortete: Nehmt euren Frauen, Sohnen und T6chtern
die goldenen Ringe ab, die sie an den Ohren tragen, und bringt
sie her!

3 Da nahm das ganze Volk die goldenen Ohrringe ab und
brachte sie zu Aaron.

4 Er nahm sie von ihnen entgegen, zeichnete mit einem Griffel
eine Skizze und goll danach ein Kalb. Da sagten sie: Das sind
deine Gotter, Israel, die dich aus Agypten heraufeefiihrt haben.

5 Als Aaron das sah, baute er vor demn Kalb einen Altar und rief
aus: Morgen ist ein Fest zur Ehre des Herm.

6 Am folgenden Morgen standen sie zeitig auf, brachten
Brandopfer dar und fiihrten Tiere fur das Hetlsopfer herbei. Das
Volk setzte sich zum Essen und Trinken und stand aul, wmn sich
Zu vergniigen.

7 Da sprach der Herr zu Mose: Geh, steig hinunter, denn dein
Volk, das du aus Agypten heraufgefiihrt hast, lduft ins
Verderben.

8 Schnell sind sie von dem Weg abgewichen, den ich thnen
vorgeschrieben habe. Sie haben sich ein Kalb aus Metall
gegossen und werten sich vor ihm zu Boden. Sie bringen thm
Schlachtopfer dar und sagen: Das sind deine Gétter, Israel, die
dich aus Agypten heraufgefithri haben.

9 Weiter sprach der Herr zu Mose: Ich habe dieses Volk
durchschaut: Ein stormrisches Volk ist es.

10 Jetzt [aB mich, damit mein Zorn gegen sie entbrennt und sie
verzehrt. Dich aber will ich zu einem groflen Volk machen.

11 Da versuchte Mose, den Herm, seinen Gott, zu besanttigen,
und sagte: Warum, Her, ist dein Zom gegen dein Volk
entbrannt? Du hast es doch mit groler Macht und starker Hand
aus Agypten herausgefiihrt.

12 Sollen etwa die Agypter sagen kénnen: In boser Absicht hat
er sie herausgefiihrt, umn sie im Gebirge umzubringen und sie
vom Erdboden verschwinden zu lassen? Laf} ab von deinem
glithenden Zom, und laB dich das Bose reuen, das du dcinem
Volk antun wolltest.

13 Denk an deine Knechte, an Abraham, [saak und Israel, denen
du mut einem Eid bei deinem eigenen Namen zugesichert und
gesagt hast: Ich will eure Nachkommen zahlreich machen wie
die Sterne am Himmel, und: Dieses ganze Land, von dem ich
gesprochen habe, will ich euren Nachkommen geben, und sie
sollen es fir immer besitzen.

14 Da lieB3 sich der Herr das Bose reuen, das er seinem Volk
angedroht hatte.
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15 Mose kehrte um und stieg den Berg hinab, die zwei Tafeln
der Bundesurkunde in der Hand, die Tafeln, die auf beiden
Seiten beschrieben waren. Auf der einen wie auf der andem
Seite waren sie beschrieben.

16 Die Tafeln hatte Gott selbst gemacht, und die Schrift, die auf
den Tafeln eingegraben war, war Gottes Schrift.

17 Josua hérte das Larmen und Schreien des Volkes und sagte
zu Mose: Horch, Krieg ist im Lager.

18 Mose antwortete: Nicht Siegesgeschrei, auch nicht Geschrei
nach Niederlage ist das Geschrei, das ich hore.

19 Als Mose dem Lager niher kam und das Kalb und den Tanz
sah, entbrannte sein Zorn. Er schleuderte cie Tafeln fort und
zerschmetterte sie am FuB des Berges.

20 Dann packte er das Kalb, das sie gemacht hatten, verbrannte
es im Feuer und zerstampfte es zu Staub. Den Staub streute er in
Wasser und gab es den Israeliten zu trinken.

21 Zu Aaron sagte Mose: Was hat dir dieses Volk getan, daf du
ihm eine so grofie Schuld aufgeladen hast?

22 Aaron erwiderte: Mein Herr mége sich doch nicht vom Zom
hinreifen lassen. Du weiBt doch, wie bose das Volk ist.

23 Sie haben zu mir gesagt: Mach uns Gétter, die uns
vorangehen. Denn dieser Mose, der Mann, der uns aus Agypten
heraufgefiihrt hat - wir wissen nicht, was mit ithm geschehen 1st.

24 Da habe ich zu ihnen gesagt: Wer Goldschmuck tragt, soll
ihn ablegen. Sie haben mir das Gold iibergeben, ich habe es ins
Feuer geworfen, und herausgekommen ist dieses Kalb.

25 Mose sah, wie verwildert das Volk war. Denn Aaron hatte es
verwildem lassen, zur Schadenfreude ihrer Widersacher.

26 Mose trat an das Lagertor und sagte: Wer fiir den Herrmn ist,
her zu mir! Da sammelten sich alle Leviten um ihn.

27 Er sagte zu ihnen: So spricht der Herr, der Gott Israels: Jeder
lege sein Schwert an. Zieht durch das Lager von Tor zu Tor!
Jeder erschlage seinen Bruder, seinen Freund, seinen Néchsten.

28 Die Leviten taten, was Mose gesagt hatte. Vom Voik fielen
an jenem Tag gegen dreitausend Mann.

29 Dann sagte Mose: Fiillt heute eure Hinde mit Gaben fir den
Herm! Denn jeder von euch ist heute gegen seinen Sohn und
seinen Bruder vorgegangen, und der Herr hat Segen auf euch
gelegt.

30 Am folgenden Morgen sprach Mose zum Volk: Thr habt eine
grofe Siinde begangen. Jetzt will ich zum Herrn hinaufsteigen;
vielleicht kann ich flr eure Sitnde Siihne erwirken.

31 Mose kehrte zum Herm zuriick und sagte: Ach, dieses Volk
hat eine grofie Siinde begangen. Gétter aus Gold haben sie sich
gemacht.

32 Doch jetzt nimm ihre Stinde von ihnen! Wenn nicht, dann
streich mich aus dem Buch, das du angelegt hast.

33 Der Herr antwortete Mose: Nur den, der gegen mich
gesiindigt hat, streiche ich aus meinem Buch.

34 Aber jetzt geh, tfithre das Volk, wohin ich dir gesagt habe.
Mein Engel wird vor dir hergehen. Am Tag aber, an dem ich
Rechenschaft verlange, werde ich tiber ibre Siinde mit ihnen
abrechnen.

35 Der Herr schiug das Volk mit Unheil, weil sie das Kalb
gemacht hatten, das Aaron anfertigen lief3.

Ex 33

1 Der Herr sprach zu Mose: Geh, zieh mit dem Volk, das du aus
Agypten heraufgefiihrt hast, fort von hier, in das Land hinauf,
von dem ich Abraham, Isaak und Jakob mit einem Eid versichert
habe: Deinen Nachkommen gebe ich es.

2 Ich sende einen Engel, der dir vorangeht, und ich vertreibe die
Kanaaniter, Amoriter, Hetiter, Perisiter, Hiwiter und Jebusiter.

3 In ein Land, in dem Milch und Honig flieBen, wirst du
kommen. Ich selbst ziehe nicht in deiner Mitte hinauf, denn du
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bist ein storrisches Volk. Es kénnte sonst geschehen, daB ich
dich unterwegs vertilge. ’

4 Als das Volk diese Drohung horte, trauerten sie, und keiner
legte seinen Schmuck an.

5 Da sprach der Herr zu Mose: Sag zu den Israeliten: Ihr seid
ein stormsches Volk. Wenn ich auch nur einen einzigen
Augenblick mit dir zoge, miifite ich dir ein Ende machen. Jetzt
aber leg deinen Schmuck ab! Dann will ich sehen, was ich mit
dir tun kann.

6 Da trugen die Israeliten keinen Schmuck mehr, vom Berg
Horeb an.

7 Mose nahm das Zelt und schlug es fiir sich auBerhalb des
Lagers auf, in einiger Entfernung vom Lager. Er uannte es
Offenbarungszelt. Wenn einer den Herrn anfsuchen wollte, ging
er zum Offenbarungszell vor das Lager hinaus.

8 Wenn Mose zum Zelt hinausging, erhob sich das ganze Volk.
Jeder trat vor sein Zelt, und sie schauten Mose nach, bis er in das
Zelt eintrat.

9 Sobald Mose das Zelt betrat, lief3 sich die Wolkenséiule herab
und blieb am Zelteingang stehen. Dann redete der Herr mit
Mose.

10 Wenn das ganze Volk die Wolkensdule am Zelteingang
stehen sah, erhoben sich alle und warfen sich vor ihren Zelten zu
Boden.

11 Der Herr und Mose redeten miteinander Auge in Auge, wie
Menschen miteinander reden. Wenn Mose aber dann ins Lager
zurtickging, wich sein Diener Josua, der Sohn Nuns, ein junger
Mann, micht vom Zelt.

12 Mose sagte zum Hermn: Du sagst zwar zu mur: Fithr dieses
Volk hinauf! Du hast miich aber nicht wissen lassen, wen du
mitschickst. Du hast doch gesagt: Ich kenne deinen Namen und
habe dir meine Gnade geschenkt.

13 Wenn ich aber wirklich deine Gnade gefunden habe, so laf3
mich doch deinen Weg wissen! Dann werde ich dich erkennen,
und es wird sich bestitigen, daB ich deine Gnade gefunden habe.
Sich diese Leute an: Es st doch dein Volk!

14 Der Herr antwortete: Mein Angesicht wird mitgehen, bis ich
dir Ruhe verschafft habe.

15 Mose entgegnete dem Herrn: Wenn dein Angesicht nicht
mitgeht, dann fihr uns li€ber nicht von hier hinaui!

16 Woran soll man erkennen, daB ich zusammen mit deinem
Volk deine Gnade gefunden habe? Doch wohl daran, daf3 du mit
uns ziehst. Und dann werden wir, ich und dein Volk, vor allen
Volkern auf der Erde ausgezeichnet werden.

17 Der Herr erwiderte Mose: Auch das, was du jetzt verlangt
hast, will ich tun; denn du hast nun einmal meine Gnade
gefunden, und ich kenne dich it Namen.

18 Dann sagte Mose: Lall mich doch deine Herrlichkeit sehen!

19 Der Herr gab zur Antwort: Ich will meine ganze Schénheit
vor dir voritberziehen lassen und den Namen des Herrn vor dir
ausrufen. Ich gewihre Gnade, wem ich will, und ich schenke
Erbarmen, wem ich will.

20 Weiter sprach er: Du kannst mein Angesicht nicht sehen;
denn kein Mensch kann mich sehen und am Leben bleiben.

21 Dann sprach der Herr: Hier, diese Stelle da! Stell dich an
diesen Felsen!

22 Wenn meine Herrlichkett vorilberzieht, stelle ich dich in den
Felsspalt und halte meine Hand uber dich, bis ich voriiber bin.

23 Dann ziehe ich meine Hand zuriick, und du wirst meinen
Riicken sehen. Mein Angesicht aber kann niemand sehen.



Ex 34
1 Weiter sprach der Herr zu Mose: Hau dir zwel steinerne Tafeln
zurecht wie die ersten! Ich werde darauf die Worte schreiben,
die auf den ersten Tateln standen, die du zerschmettert hast.

2 Halte dich fir morgen frith bereit! Sieig am Morgen aunf den
Sinai, und dort auf dem Gipfel des Berges stell dich vor mich
hin!

3 Niemand soll mit dir hinaufsteigen; auch soll sich kein
Mensch auf dem ganzen Berg sehen lassen, und kein Schat oder
Rind soll am Abhang des Berges weiden.

4 Da hieb Mose zwei Tafeln aus Stein zurecht wie die ersten.
Am Morgen stand Mose zeitig auf und ging auf den Sinai hinaut,
wie es thm der Herr aufgetragen hatte. Die beiden steinernen

Tafeln nahm er mit.

5 Der Herr aber stieg in der Wolke herab und stellte sich dort
neben thn hin. Er rief den Namen Jahwe aus.

6 Der Herr ging an ihm voriiber und rief: Jahwe 15t ein
barmherziger und gnéddiger Gott, langmiitig, reich an Huld und
Treue:

7 Er bewahrt Tausenden Iuld, mmmt Schuld, Frevel und Siinde
weg, 1aBt aber (den Siinder) nicht ungestratt; er verfolgt die
Schuid der Viiter an den Sohnen und Enkeln, an der dritten und
vierten Generation.

8 Sofort verneigte sich Mose bis zur Erde und wart sich zu
Boden.

9 Er sagte: Wenn ich deine Gnade gefunden habe, mein Herr,
dann ziche doch mein Herr mit uns. Es 1st zwar ein storrisches
Volk, doch vergib uns unsere Schuld und Siinde, und laf} uns
dein Figentuin sein!

10 Da sprach der Herr: Hicrmit schliefie ich einen Bund: Vor
deinem ganzen Volk werde ich Wunder wirken, wie sie auf der
ganzen Erde und unter allen Vélkern nie geschehen sind. Das
ganze Volk, in dessen Mitte du bist, wird die Taten des Herrn
sehen; denn was ich mit dir vorhabe, wird Furcht erregen.

11 Halte dich an das, was ich dir heute aufirage. Ich werde die
Amornter, Kanaaniter, Hetiter, Perisiter, Hiwiter und Jebusiter
vor dir vertreiben.

12 Du hiite dich aber, mit den Bewohnern des Landes, 1 das du
kommst, einen Bund 7u schliefen; sie konnten dir sonst, wenn
sie in demer Matte leben, zu einer Falle werden.

13 Ihre Altére sollt thr vielmehr niederreifien, thre Stetnmale
zerschlagen, ihre Kultplihle umhauen.

14 Du darfst dich nicht vor einem andern Gott nicderwerfen.
Denn Jahwe trigt den Namen «der Eiferstichtigey; ein
eiferstichtiger Gott ist er.

15 Hiite dich, einen Bund mit den Bewohnern des andes zu
schlieflen. Sonst werden sie dich einladen, wenn sie mit 1hren
Gottern Unzucht treiben und ihren Gottern Schlachtopler
darbringen, und du wirst von ihren Schlachtopfern essen.

16 Du wirst von ihren Téchtern fir deine Sohne Frauen
nehmen; sie werden mit ihren Gottern Unzucht treiben und auch
deme Sohue zur Unzucht mit ithren Géttern verfuhren.

17 Du sollst dir keine Gotter aus Metall gieBen.
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18 Du sollst das Fest der Ungesducrten Brote halten. Im Monat
Abib sollst du zur festgesetzten Zeit sicben Tage lang
ungesauertes Brot essen, wie ich es dir geboten iabe. Denn im
Monat Abib bist du aus Agvpten ausgezogen.

19 Das erste, was den Mutterscho3 durehbrichit, jeder mannliche
Erstling beun Vieh, bet deinen Rindern und Schafen, gehért mir.
20 Den lirstling vorn Ilsel aber sollst du durch ein Schaf
auslésen. Willst du thn micht auslésen, dann brich ithm das
Genick! Jeden Frstgeborenen deiner Séhne mufit du auslosen.
Man soll vor mar nicht mut lecren Handen crscheinen.

21 Sechs Tage sollst du arbeiten, am siebten Tag sollst du
ruhen; selbst zur Zeit des Ptligens und des Emtens sollst du
ruhen.

22 Du sollst das Wochenfest feiern, das Fest der
Erstlingsfrichte von der Weizenemte, und das I'est der Lese an
der Jahreswende.

23 Dreunal im Jahr sollen alle deine Mauner vor dem Herrn,
dem Gott Israels, crschemen.

24 Wenn ich die Volker vor dir vertrieben nnd deme Grenzen
weiter vorgesclioben habe, wird memand in dein Land ctallen,
wihrend du dreimal im Jahr hinaufziehst, um vor dem lerm,
deinem Gott, zu erscheinen.

25 Beim Schilachten sollst du das Blut meines Opfers nicht tiber
gesduertes Brot fliefen lassen, und vom Schlachtticr des
Paschalestes darf nichts bis zinn Morgen liegenbleiben.

26 Von den Ersthingsfriichten deines Ackers sollst du die besten
in das Haus des Herrn, deines Gottes, bringen. Das Junge einer
Zicge sollst du nicht in der Milch seiner Mutter kochen.

27 Dann sprach der Herr zu Mose: Schretb diese Worle auf?
Denn auferund dieser Worte schlieffe ich mit dir und mit [sracl
cinen Bund.

28 Mose blieb dort beim Herrn vierzig Tage und vierzig Néchte,
Er af kein Brot und trank kein Wasser. Er schrieb die Worte des
Bundes, die zehn Worte, aut Tafeln

29 Als Mose vom Sinai herunterstieg, hatte er die beiden Tateln
der Bundesurkunde in der Hland. Wihrend Mose vom Berg
herunterstieg, wufite er mcht, dafy die Haut seines Gesichtes
Licht ausstrahlte, weil er mit dem Herm geredet hatte.

30 Als Aaron und alle Isracliten Mose sahen, strahlte die Haut
semes Gesichtes Licht aus, und sie forchielen sich, in seine Nahe
zu kommen.

31 Erst als Mose sie rief, kamnen Aaron und alle Sippenhiupter
der Gemeinde zu thm zarick, und Mose redete mut 1hnen.

32 Dann kamen alle Isracliten herbet, und er tibergab thnen alle
Gebote, die der Herr ihm aut dem Sinat mitgeteilt hatte.

33 Als Mose authorte, mit ihnen zu reden, legte er iiber sein
Gesicht ewnen Schiezer.

34 Wenn Mose zum Herrn hineinging, um 1nit thin 71 reden,
nahm er den Schleier ab, bis er wieder herauskam. Wenn er
herauskam, trug er den Isractiten alles vor, was ihm aufgetragen
worden war.

35 Wenn die Isracliten das Gesicht des Mose sahen und
merkten, daf die Flaut seines Gesiclites Licht ausstrahlte, legte er
den Schieier Gber sein Gesicht, bis er wieder hincinging, uin mit
dem Herm zu reden.
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Ex 19

1 Am ersten Tag des dritten Monats nach dem Auszug der
Israeliten aus Agyptenland, genau auf den Tag, kamen sie in die
Wiiste Sinai.

2 Denn sie waren ausgezogen von Refidim und kamen in die
Wiiste Sinai und lagerten sich dort in der Wiiste gegeniiber dem
Berge.

3 Und Mose stieg hinauf zu Gott. Und der HERR nief thm vom
Berge zu und sprach: So sollst du sagen zu dem Ilause Jakob
und den Israeliten verktindigen:

4 Ihr habt geschen, was ich mit den Agyptern getan habe und
wie ich euch getrageu habe auf Adlertliigeln und cuch zu mir
gebracht.

5 Werdet ihr nun meiner Stimme gehorchen und meinen Bund
halten, so sollt ihr mein Eigentum sein vor allen Volkern: denn
die ganze Erde 1st mei.

6 Und ihr sollt inir ein Komigreich von Priestern und ein heiliges
Volk sein. Das sind die Worte, die du den Israeliten sagen sollst.

7 Mose kam und berief dic Altesten des Volks und legte thnen
alle diese Worte vor, die ihm der HERR geboten hatte.

8 Und alles Volk antwortete einmiitig und sprach: Alles, was
der HERR geredet hat, wollen wir tun. UUnd Mose sagte die
Worte des Volks dem HERRN wieder.

9 Und der HERR sprach zu Mose: Siehe, ich will zu dir
kommien in einer dichten Wolke, auf da} dies Volk es hore,
wenn ich mit dir rede, und dir fiir immer glaube. Und Mose
verktindete dem HERRN die Worte des Volks.

10 Und der HERR sprach zu Mose: Geh hin zum Volk und
heilige sie heute und morgen, daf sie ihre Kleider waschen

11 und bereit scien fur den dritten Tag; denn am dntten Tage
wird der HERR vor allem Volk herabfahren auf den Berg Sinai.
12 Und zieh eme Grenze wn das Volk und sprich zu thnen:
Hiitet euch, auf den Berg zu steigen oder seinen Fuf} anzurithren;
denn wer den Berg anriihet, der soll des Todes sterben.

13 Keine Hand soll thn anrithren, sondem er soll gesteinigt oder
erschossen werden; es sei Tier oder Mensch, sie sollen mclit
leben bleiben. Wenn aber das Widderhorn lange tonen wird,
dann soll man auf den Berg steigen.

14 Mose stieg vom Berge zum Voik herab und heiligte sie, und
sie wuschen ihre Kleider.

15 Und er sprach zu ihnen: Seid bereit {ir den dritten Tag, und
keiner rithre eme Frau an.

16 Als nun der dntte Tag kam und es Morgen ward, da erhob
sich ein Donnern und Blitzen und eine dichte Wolke auf dem
Berge und der Ton einer sehr starken Posaune. Das ganze Volk
aber, das im Lager war, erschrak.

17 Und Mose fihrte das Volk aus dem Lager Gott entgegen,
und es trat unten an den Berg.

18 Der ganze Berg Sinai aber rauchte, weit der ITERR auf den
Berg herabfuhr im Feuer; und der Rauch stieg auf wie der Rauch
von einem Schmelzofen, und der ganze Berg bebte schr.

19 Und der Posaune Ton ward unmer stirker. Und Mose redete,
und Gott antwortete itun laut.

20 Als nun der HERR herniedergekommen war auf den Berg
Sinai, oben auf seinen Gipfel, berief er Mose hinauf auf den
Gipfel des Berges, und Mose stieg hinauf.

21 Da sprach der HERR zu thm: Steig hinab und verwarne das
Volk, daf sie nicht durchbrechen zium HERRN, 1hn zu selien,
und viele von lmen fallen.

22 Auch die Priester, die sonst ziom HI<{RRN nahen diirten,
sollen sich heiligen, daf sie der HERR nicht zerschmettere.

23 Mose aber sprach zum HERRN: Das Volk kann nicht auf den
Berg Sinaj steigen, denn du hast uns verwamt und gesagt: Zieh
eine Grenze wn den Berg und heilige .

24 Und der HERR sprach zu ithm: Geh hin, steig hinab und
komm wieder heraut, du und Aaron mit dir; aber die Priester und
das Volk sollen nicht durchbrechen, daf sie hinaufsteigen zu
dem HERRN. damit er sie nicht zerschimettere.

25 Und Mose stieg hinunter zum Volk und sagte es ithm.

Ex 20

I Und Gott redete alle diese Worte:

2 Ich bin der HERR, dein Goti, der ich dich aus Agyptenland,
aus der Knechtschaft, gefiihit habe.

3 Du sollst keine anderen Gétter haben neben mir.

4 Du sollst dir kein Bildms noch irgendein Gleichnis* machen,
weder von demn, was oben 1im IHimmel, noch von dem. was unten
auf Erden, noch von dem, was im Wasser unter der Erde 1st:

5 Bete sie nicht an und diene thnen nicht! Denn ich, der 1TERR,
dein Gott, bin ein eifernder Gott, der die Missetat der Viiter
heimsucht bis ins dnitte und vierte Glied an den Kindem derer,
die mich hassen,

6 aber Barmherzigkeit erweist an vieleu Tausenden. die mich
hieben und meine Gebote halten.

7 Du sollst den Namen des HERRN, demes Gottes, nicht
mifbrauchen; denn der HERR wird den nicht ungestrafi lasseu,
der seiuen Namen mifbraucht.

8 Gedenke des Sabbattages, daB du thn heiligest.

9 Sechs Tage sollst du arbeiten und alle deine Werke tun.

10 Aber an siebenten Tage 15t der Sabbat des HI:RRN, deines
Gottes. Da sollst du keine Arbeit tun, auch nicht dein Soh,
deine Tochter, dein Knecht, deme Magd, dein Vieh, auch nicht
dein Fremdling, der in deiner Stadt lebt.

11 Denn in sechs Tagen hat der HERR Hinunel und Erde
gemacht und das Meer und alles, was darinnen 1st, und ruhte am
siebenten Tage. Darwn segnete der ITERR den Sabbattag und
heiligte 1hn.

12 Du sollst deinen Vater und deine Mutter ehren, aut daf3 du
lange lebest in dem Lande, das dir der HERR, dein Gott, geben
wird.

13 Du sollst nicht téten.

14 Du sollst nicht ehebrechen.

15 Du sollst mcht stehlen.

16 Du sollst nicht falsch Zeugnis reden wider deinen Naclisten.

17 Du sollst micht begehren deines Néichsten [ Taus. Du sollst
nicht begehren deines Nachisten Weib, Knecht, Magd, Rind, Escl
noch alles, was dein Néchster hat.

18 Und alles Volk wurde Zeuge von dem Donner und B3litz und
dem Ton der Posaune und dem Rauchen des Berges. Als sie aber
solches sahen, flohen sie und blieben m der IFerne stehen

19 und sprachen zu Mose: Rede du mit uns, wir wollen horen;
aber 1al} Gott nicht nut uns reden, wir kénnten soust sterben.

20 Mose aber sprach zum Volk: Farchtet euch mcht, denn Gott
1st gekommen, euch zu versuchen, damit 1hr's vor Augen labt,
wie er zu furchten sei, und ihr nicht siindigt.

21 So stand das Volk von {erne, aber Mose nahte sich dem
Dunkel, darinnen Gott war.

22 Und der ITERR sprach zu thm: So sollst du den Isracliten
sage: Ihr habt gesehen, daf3 ich mit euch vom Himmel geredet
habe.

23 Darum sollt ihr euch keine andern Gotter neben mir machen,
weder silberne noch goldene sollt thr cuch machen.

24 Linen Altar von Erde mache mir, auf dem du demn Brandopfer
und Dankopfer, deine Schafe und Rinder, opterst. An jedem Ort,




wo ich meines Namens gedenken lasse, da will ich zu dir
kommen und dich segnen.

25 Und wenn du nur eien stemermen Altar machen willst, sollst
du ihn mcht von behauenen Steinen bauven; denn wenn du mit
demem Fisen dartiber Kommst, so wirst du ihn entweihen.

26 Du sollst auch nicht auf Stuten zu memem Altar
hinaufsteigen, daB nicht deine BloBe aufgedeckt werde vor ihm.

Ex 23

31 Und ich will deine Grenze festsetzen von dem Schilfmeer bis
an das Philistermeer und von der Wiiste bis an den
Euphratstrom. Denn ich will dir in deine Hand geben die
Bewohner des Landes, dal} du sic ausstoBen sollst vor dir her.

32 Du sollst mit ihnen und mit thren Géttern keinen Bund
schlieflen.

33 Lal3 sie nicht wohnen in deinem [ande, dafi sic dich nicht
verfithren zur Stinde wider mich; denn wenn du ilren Gottern
dienst, wird dir das zum Fallstrick werden.

Ex 24

1 Und zu Mose sprach er: Steig herauf zum HERRN, du und
Aaron, Nadab und Abihu und siebzig von den Altesten Israels,
und betet an von feme.

2 Aber Mose allein nahe sich zam HERRN und lasse jene sich
nicht nahen, und das Volk komme auch nicht mit ihm herauf.

3 Mose kam und sagte dem Volk alle Worte des HERRN und
alle Rechtsordnungen. Da antwortete alles Volk wie aus einem
Munde: Alle Worte, die der HERR gesagt hat, wollen wir tun.

4 Da schrieb Mose alle Worte des HERRN nieder und machte
sich frith am Morgen auf und baute einen Altar unten am Berge
und zwolf Steinnale nach den zwélf Stammen Israels

5 und sandte junge Miamner von den Israeliten hin, daf} sie
darauf dein [TERRN Brandopfer opferten und Dankopfer von
Jungen Stieren.

6 Und Mose nahm die Haifte des Blutes und goB es in die
Becken, die andere Halfte aber sprengte er an den Altar.

7 Und er nahm das Buch des Bundes und las es vor den Ohren
des Volks. Und sie sprachen: Alles, was der HERR gesagt hat,
wollen wir tun und darauf héren.

8 Da nahm Mose das Blut und besprengte das Volk damit und
sprach: Seht, das ist das Blut des Bundes, den der HERR mit
euch geschlossen hat aut Grund aller dieser Worte.

9 Da stiegen Mose und Aaron, Nadab und Abihu und siebzig
von den Altesten Jsraels hinauf

10 und sahen den Gott Israels. Unter seinen Fiilen war es wie
eine Flache von Saphir und wie der Himunel, wenn es klar ist.

11 Und er reckte seme Hand nicht aus wider die Edlen Israels.
Und als sie Gott geschaut hatten, allen und tranken sie.

12 Und der HERR sprach zu Mose: Komm herauf zu mir auf
den Berg und bleib daselbst, dafl ich dir gebe die steinernen
Tafeln, Gesetz und Gebot, die ich geschrieben habe, um sie zu
unterweisen.

13 Da machte sich Mose auf mit seinem Diener Josua und sticg
auf den Berg Gotltes.

14 Aber zu den Altesten sprach er: Bleibt hier, bis wir zu euch
zurtickkominen. Siehe, Aaron und Hur sind bei euch; hat jemand
eine Rechtssache, der wende sich an sie.

15 Als nun Mose auf den Berg kam, bedeckte die Wolke den
Berg,

16 und die Herrlichkeit des HERRN lief3 sich nieder auf dem
Berg Sinai, und dic Wolke bedeckte ihn sechs Tage; und am
siebenten Tage erging der Ruf des HERRN an Mose aus der
Wolke.
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17 Und die Herrlichkeit des HERRN war anzuschen wie ein
verzehrendes Feuer auf dem Giptel des Berges vor den
[sraeliten.

18 Und Mose ging mitten in die Wolke hinein und sticg auf den
Berg und blieb aul dem Berge vierzig Tage und vierzig Nachie.

Ex 31

18 Und als der HERR miit Mose zu FEnde geredet hatte auf dem
Berge Sinai, gab er thin die berden Tateln des Gesetzes: die
waren aus Stein und beschrieben von dem I'inger Gottes.

Ex 32

1 Als aber das Volk sah, dafl Mose ausblieb und nicht wieder
von dem Berge zuriickkam, saminelte es sich gegen Aaron und
sprach zu ithm: Auf, mach uns einen Gott, der vor uns hergehe!
Denn wir wissen nicht, was dicsem Mann Mose widerfahren ist,
der uns aus Agyptenland gefuhrt hat.

2 Aaron sprach zu ihnen: Reifiet ab die goldenen Ohrringe an
deunt Ohren eurer Frauen, eurer Schne und curer Tocliter und
bringt si¢ zu mir.

3 Darif3 alles Volk sich die goldenen Ohrringe von den Ohren
und brachte sie zu Aaron.

4 Und er nahm sie von ithren Handen und bildete das Gold in
einer Form und machte ein gegossenes Kalb. Und sic sprachen:
Das ist dein Gott, Isracl, der dich aus Agyptenland gefithrt hat!

5 Als das Aaron sah, bayte er einen Altar vor ilim und lie3
ausrufen und sprach: Morgen 1st des HERRN l'est.

6 Und sie standen frith am Morgen auf und opterten Brandopfer
und brachten dazu Dankopler dar. Danach setzte sich das Volk.
um zu essen und zu tnnken, und sie standen auf, um ihre Lust zu
treibern.

7 Der HERR sprach aber zu Mose: Gel, steig hinab; denn dein
Volk, das du aus Agyptenland geflihrt hast, hat schindlich
gehandelt.

8 Sie sind schnell von dem Wege gewichen, den ich thnen
geboten habe. Sie haben sich emn gegossenes Kalb gemacht und
haben's angebetet und ihin geopfert und gesagt: as st dein
Gott, Israel, der dich aus Agyptenland gefiihrt hat.

9 Und der HERR sprach zu Mose: Ich sehe, dab ¢s ein
halsstarriges Volk ist.

10 Und nun 1aB mich, dafl mein Zom iiber sie entbrenne und sie
vertilge; daflir will ich dich zum groflen Volk machen.
1T Mose aber flehte vor dem HERRN, seinem Gott, und sprach:
Ach, HERR, warum will dein Zom entbrennen iiber dein Volk,
das du mit grofer Kraft und starker Hand aus Agyptenland
geftthrt hast?

12 Warum sollen die Agypter sagen: Er hat sic zu ihrem
Ungliick herausgefiithrt, daf} er sie umbrichte im Gebirge und
vertilgte sic von dem Erdboden? Kehre dich ab von deinem
grimmigen Zormn und laB dich des Unheils gercuen. das du tber
dein Volk bringen willst.

13 Gedenke an deine Knechte Abraham, Isaak und [sracl, denen
du bei dir selbst geschworen und verheifien hast: Ich will eure
Nachkommen mehren wie die Sterne am Hunmel, und dies
ganze Land, das ich verheiflen habe, will ich euren
Nachkommen geben, und sie sollen es besitzen tiir cwig.

{4 Da gereute den HERRN das Unheil, das er seinem Volk
zugedacht hatte.

15 Mose wandte sich und stieg vom Berge und hatte die zwet
Tafeln des Gesetzes n sener Hand; dic waren beschrieben ant
beiden Seiten.

16 Und Golt hatte sie selbst gemacht und selber die Schntt
eingegraben.

17 Als nun Josua das Geschrei des Volks horte, sprach er zu
Mose: Es ist ein Kriegsgeschrer im Lager.



18 Er antwortete: Es ist kein Geschrei wie bei einem Sieg, und
es ist kein Geschrei wie bei einer Niederlage, ich hore Geschren
wie beim Tanz.

19 Als Mose aber nahe znm Lager kam und das Kalb und das
Tanzen sah, entbranunte sein Zom, und er warf die Taleln ans der
Hand und zerbrach sie unten am Berge
20 und nahm das Kalb, das sie gemacht hatten, und lief§ es im
Feuer zerschmelzen und zermalmte es za Pulver und streute es
aufs Wasser und gab's den Israeliten zu trinken.

21 Und er sprach zu Aaron: Was hat dir das Volk getan, daff du
eine so grofie Siinde tiber sie gebracht hast?

22 Aaron sprach: Mein Herr lasse seinen Zomn nicht entbrennen.
Du weil3t, daf} dies Volk bise ist.

23 Sie sprachen zu mir: Mache uns einen Gott, der vor uns
hergehe; denn wir wissen nicht, was mit diesem Mann Mose
geschehen ist, der uns aus Agyptenland gefiihrt hat.

24 Ich sprach zu ihnen: Wer Gold hat, der reif3e es ab und gebe
es mir. Und ich warf es ins Feuer;, daraus ist das Kalb geworden.

25 Als nun Mose sah, daf} das Volk zuchtlos geworden war -
denn Aaron hatte sie zuchtlos werden lassen zuin Gespétt threr
Widersacher -,

26 trat er 1 das Tor des Lagers und rief: [Her zu mir, wer dem
HERRN angehort! Da sammelten sich zu ihin alle Séhne Levi.

27 Und er sprach zuilmen: So spricht der HERR, der Gott
Israels: Ein jeder giirte sein Schwert um die Lenden und gehe
durch das Lager hin und her von ememn Tor zum andern und
erschlage seinen Bruder, Freund und Néchsten.

28 Die Sohne Lew: taten, wie thnen Mose gesagt hatte; und es
fielen an dem Tage vom Volk drettausend Mann.

29 Da sprach Mose: Fiillet heute eure Hande zum Dienst fir den
HERRN - denn ein jeder ist wider seinen Sohn und Bruder
gewesen -, damit euch heute Segen gegeben werde.

30 Am réichsten Morgen sprach Mose zum Volk: fhr habt eine
grofle Siinde getan; nun will ich hinaufsteigen zu dem HERRN,
ob ich vielleicht Vergebung erwirken kamn fiir eure Siinde.

31 Als nun Mose wieder zu dem HERRN kam, sprach er: Ach,
das Volk hat eine grofe Siinde getan, und sie haben sich einen
Gott von Gold gemacht.

32 Vergib ilinen doch ihre Siinde;, wenn nicht, dann tilge mich
aus deinem Buch, das du geschricben hast.

33 Der HERR sprach zu Mose: Ich will den aus meinem Buch
tigen, der an mir stindigt.

34 So geh nun hin und flihre das Volk, wohin ich dir gesagt
habe. Siche, mein Engel soll vor dir hergehen. Ich werde aber
ihre Siinde heimsuchen, wenn meine Zeit kommt.

35 Und der HERR schlug das Volk, weil sie sich das Kalb
gemacht hatten, das Aaron angefertigt hatte.

Ex 33

1 Der HERR sprach za Mose: Geh, zieh von dannen, du und das
Volk, das du aus Agyptenland gefiihrt hast, in das Land, von
dem ich Abraham, Isaak und Jakob geschworen habe: Deinen
Nachkommen will ich's geben.

2 Und ich will vor dir her senden einen Engel und ausstoBen die
Kanaaniter, Amoriter, Hetiter, Perisiter, Hiwiter und Jebusiter

3 und will dich bringen in das Land, darin Milch und Honig
fliefit. Ich selbst will nicht mit dir hinaufziehen, denn du bist ein
halsstarriges Volk; ich wiirde dich unterwegs vertilgen.

4 Als das Volk diese harte Rede horte, trugen sie Leid, und
niemand tat seinen Schruck an.

5 Und der HERR sprach zu Mose: Sage zu den Israeliten: Thr
seid ein halsstarriges Volk. Wenn ich nur einen Augenblick mit
dir hinaufzége, wiirde ich dich vertilgen. Und nun lege deinen
Schimuck ab. dann will ich sehen, was ich dir tue.

6 Und die Israeliten taten ihren Schmuck von sich an dem Berge
Horeb.

7 Mose aber nahm das Zelt und schlug es drauBlen aut, ferm von
dem Lager. und nannte es Stiftshiitte. Und wer den HERRN
befragen wollte, mufite herausgehen zur Stiftshiitte vor das
Lager. :

8 Und wenn Mose hinausging zur Stiftshiitte, so stand alles
Volk auf, und jeder trat in seines Zeltes Tiir und sah ithm nach,
bis er zur Stiftshitte kam.

9 Und wenn Mose zur Stiftshiitte kam, so kam die Wolkenséiule
hermeder und stand in der Tiir der Stftshiitte, und der HERR
redete mit Mose.

10 Und alles Volk sah die Wolkensiule in der Tiir der Stiftshiitte
stehen, und sie standen auf vnd neigten sich, ein jeder in seines
Zeltes Thr.,

11 Der HERR aber redete mit Mose von Angesicht zu
Angesicht, wie ein Mann mit seinem Freunde redet. Dann kehrte
er zum Lager zurtick; aber sein Diener und Jiinger Josua, der
Sohn Nuns, wich nicht aus der Stiftshiitte.

12 Und Mose sprach zu demn HERRN: Siche, du sprichst zu mir:
Fihre das Volk hinauf! und 146t mich nicht wissen, wen du mit
mir senden willst, wo du doch gesagt hast: Ich kenne dich mit
Namen, und du hast Gnade vor nicinen Augen gefunden.

13 Hab ich denn Gnade vor deinen Augen gelunden, so lafl
mich deinen Weg wissen, damit ich dich erkeme und Gnade vor
deinen Augen finde. Und sieh doch, daf} dies Volk dein Volk ist.

14 Er sprach: Mein Angesicht soll vorangehen:, ich will dich zur
Rulie leiten.

15 Mose aber sprach zu thm: Wenn nicht dein Angesicht
vorangcht, so fithre uns mcht von huer hinauf.

16 Deun woran soll erkannt werden, daf 1ch und dein Volk vor
deinen Augen Gnade gefunden haben, wenn nicht daran, dafl du
mit uns gehst, so daf ich und dein Volk erhoben werden vor
allen Volkern, die auf dem Erdboden sind?

17 Der HERR sprach zu Mose: Auch das, was du jetzt gesagt
hast, will ich tun; denn du hast Gnade vor meinen Augen
gefunden, und ich kenne dich mit Namen.

18 Und Mose sprach: Laf3 mich deine Herrlichkeit schen!

19 Und er sprach: lch will vor deinem Angesicht all meine Giite
voriibergehen lassen und will vor dir kundtun den Namen des
HERRN: Wem ich gnéidig bin, dem bin ich gnidig, und wessen
ich mich erbarme, dessen erbarme ich mich.

20 Und er sprach weiter: Metn Angesteht kannst du nicht schen:
denn kein Mensch wird leben, der mich sieht.

21 Und der HERR sprach weiter: Siehe, ¢s ist einn Raum bel mir,
da sollst du aut' dem Fels stehen.

22 Wenn dann meine Herrlichkeit voriibergeht, will ich dich in
die Felskluft stellen und meine Hand tiber dir halten, bis ich
voriibergegangen bin.

23 Dann will tch meine [Hand von dir tun, und du darfst hanter
mir her sehen; aber mein Angesicht kann man nicht sehen.

Ex 34

1 Und der HERR sprach zu Mose: Haue dir zwet steinerne
Tafeln zu, wie die ersten waren, daf} ich die Worte darauf
schreibe, die auf den ersten Tafeln standen. welche du
zerbrochen hast.

2 Und sei morgen bereit, daB du frith aut den Berg Sinai steigest
und dort zu mir tretest auf dem Giptel des Berges.

3 Und 1af} niemand it dir hinaufsteigen: es soll anch niemand
gesehen werden auf demn ganzen Berge. Auch kein Schaf und
Rind laB weiden gegen diesen Berg hin.

4 Und Mose hieb zwei steineme Tafeln zu, wie die ersten
waren, wnd stand am Morgen frith auf und stieg auf den Berg



Sinai, wie thm der HERR geboten hatte, und nahm die zwet
steinernen Tafeln in seine Hand.

5 Da kam der HIERR hernieder in emer Wolke, und Mose trat
daselbst zu ithm und nef den Namen des HERRN an.

6 Und der HERR ging vor seinem Angesicht voriber, und er
rielaus: HERR, HERR, Gott, barmherzig und gniddig und
geduldig und von grofier Gnade und Treue,

7 der da Tausenden Gnade bewahrt und vergibt Missetat,
Ubertretung und Stinde, aber ungestraft 140t er niemand, sondem
sucht die Missetat der Viter heim an Kindem und Kindeskindern
bis ins dritte und vierte Glied!

8 Und Mose neigte sich eilends zur Frde und betete an
9 und sprach: Hab ich, HERR, Gnade vor deinen Augen
gefunden, so gehe der Herr wn unserer Mitte, denn es ist ein
halsstarriges Volk; und vergib uns unsere Missetat und Sinde
und laB uns dein Erbbesitz sein.

10 Und der HERR sprach: Siche, ich will einen Bund schliefien:
Vor deinem ganzen Volk will ich Wunder tun, wie sie nicht
geschehen sind in allen Landen und unter allen Volkern, und das
ganze Volk, m dessen Mitte du bist, soll des HERRN Werk
sehen; denn wunderbar wird sein, was ich an dir tun werde.

11 Halte, was ich dir heute gebiete. Siche, 1ch will vor dir her
ausstoBen die Amoriter, Kanaaniter, Hetiter, Perisiter, Hiwiter
und Jebusiter.

12 Hiite dich, einen Bund zu schlicfen mit den Bewohnern des
Landes, in das du kommst, damit sie dir micht zum Fallstrick
werden in deiner Mitte;

13 sondern ihre Altére sollst du umstiirzen und ihre Stemmale
zerbrechen und 1hre heiligen Pfihle umhauen;

14 denn du sollst keinen andern Gott anbeten. Denn der HERR
heifit ¢in Eiferer; ein cifernder Gott ist er.

15 Hiite dich, einen Bund zu schlieflen mit den Bewohnem des
Landes, damit sie, wenn si¢ ihren Géttern nachlaufen und ihnen
opfern, dich nicht einladen und du von ihrem Opfer essest

16 und damit du fiir deine Sohne ihre Tochter nicht zu Fraven
nehmest und diese dann thren Gottern nachlaufen und machen,
daf} deine Sohne auch ihren Goéttern nachlaufen!

17 Du sollst dir keine gegossenen Goétterbilder machen.

18 Das Fest der ungesduerten Brote sollst du halten. Sieben
Tage sollst du ungeséuertes Brot essen, wie ich dir gebolen habe,
zur Zeit des Monats Abib;, denn im Monat Abib bist du aus
Agypten gezogen.

19 Alle Ersteeburt ist mein, alle ménnliche Erstgeburt von
deinem Vieh, es sei Stier oder Schaf.
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20 Aber den Frstling des Pscls sollst du mit einem Schaf

ausldosen. Wenn du thie aber nicht auslost, so brich thim das
Genick. Alle Erstgeburt unter detnen Séhnen sollst du auslosen.
Und daf} niemand vor mur mit lecren Hianden erscheine!

21 Sechs Tage sollst du arbeiten;, am sicbenlen Tage sollst du
rihen, auch m der Zeit des Piliigens und des Erntens.

22 Das Wochenfest sollst du halten it den Erstlingen der
Weizenemle, und das Fest der Lese, wenn das Jahr um 1st.

23 Dreunal 1m Jalir soll alles, was miénnlich 1st. erscheinen vor
dem Herrscher, dem IMERRN, dem Gott Israels.

24 Denn 1ch werde die Heiden vor dir ausstolien und dein
Gebiet weit machen, und niemand soll dein Land begehren,
wihrend du dreimal im Jahr hinaufgehst, um vor dem HERRN,
deinem Gott, zu erscheinen.

25 Du sollst das Blut memes Opfers nicht darbrningen zugleich
mit dem Sauerteig, und das Opler des Passafestes soll nicht tiber
Nacht bletben bis zum Morgen.

26 Das Beste von den ersten Iriichten deines Ackers sollst du in
das Haus des HERRN, deines Gottes, bringen. Du sollst das

3ocklein nicht kochen in seiner Mutter Milch.

27 Und der HERR sprach zu Mose: Schreib dir diese Worte auf,
denn auf Grund dieser Worte habe 1ch mit dir und mit Isracl
cinen Bund geschlossen.

28 Und er war allda bei dem HERRN vierzig Tage und vierzig
Nichte und ab kein Brot und trank kein Wasser. Und er schrieb
auf die Tafeln die Worte des Bundes, dic Zehn Worte.

29 Als nun Mose vom Berge Sinai herabsticg, hatte er die zwel
Tafeln des Gesetzes in seiner Hand und wullte micht, daf3 die
Haut seines Angesichts glanzte, weil er mit Gott geredet hatte.

30 Als aber Aaron und ganz Jsrael sahen, daB die T{aut seines
Angesichits glimzte, fiirchteten sic sich, thm zu nahen.

31 Da rtef sie Mose, und sie wandten sich wieder zu ihm, Aaron
und alle Obersten der Gemeinde, und er redete nitt ihnen.

32 Danach nahten sich ihm auch alle Israeliten. Und cr gebot
thnen alles, was der HERR mit ilun geredet hatte aut dem Berge
Sinan.

33 Und als er dies alles mit ihnen geredet hatte, legte er eine
Decke auf sein Angesicht.

34 Und wenn er hineinging vor den [HHERRN, mit ihm zu reden,
tat er die Decke ab, bis er wieder herausging. Und wenn er
herauskam und zu den Israeliten redete, was thim geboten war,

35 sahen die Israeliten, wie die Haut scines Angesichts glanzte.
Dann tat er die Decke auf sein Angesicht, bis er wieder
hineinging, mit ihm zu reden.



Exodus 15 ““Mosche lieR Israel
ziehen vom Schilfmeer

Exodus 15.23 - 16.36: Bericht liber den Zug der Kinder Jiftraels vom Schilfmeer durch die Wiste mit den Erzéhlungen von den
Wachteln und dem Manna

|Exodus 17 'Und sie zogen

Exodus 17.1 - 18.27: Bericht Gber den weiteren Zug der Kinder israels zum Berg Jahwahs in der Wuste mit den Erzahlungen vom
Wasser aus dem Felsen, der Amalekiterschlacht und dem Zusammentreffen mit Jitro

Exodus 19 'In der dritten Mondneuung nach der Ausfahrt der Kinder JiRraels vom Land Agypten, genau
auf den Tag, kamen sie in die Wuste Sinai. sie zogen aus Rfidim und kamen in die Wiste Sinai,

und sie lagerten in der Wiiste.

Dort lagerte JiBrael, gegeniiber dem Berg. *Mosche stieg auf zu dem Elohim, da lie
Jahwéh Berufung ergehen an ihn vom Berg sprechend: So sprich zum Haus
Jaakobs, melde den Kindern Ji3raels: “Selber habt ihr gesehn, was ich an Agypten
tat, ich trug euch auf Adlerfliigeln und lie euch kommen zu mir. 2Und jetzt, hortihr,
hort auf meine Stimme und wahrt meinen Bund, dann seid ihr da mir aus allen Vélkern
ein Sondergut. Denn mein ist all das Erdland, Shr aber, ihr seid mir da ein Kénigtum
von Priestern, ein heiliger Stamm. Dies sind die Reden, die du zu den Kindern
JiBraels reden sollst.

IMosche kam, er berief die Altesten des Volks und setzte ein ihnen zu Antlitz all diese
Reden, die Jahwéh ihm geboten hatte. SAlles Volk antwortete mitsammen, sie
sprachen: Alles, was Jahwéh geredet hat, wir tuns. Und Mosche lieR8 kehren zu
Jahwih die Reden des Volks,

2Jahwah sprach zu Mosche: Da, ich komme zu dir in der Dichte des Gewdlks, um des
willen, da hore das Volk, wann ich mit dir rede, und auch dir sie vertrauen auf
Weltzeit.

Mosche meldete Jahwih die Rede des Volkes. *2Jahwih sprach zu Mosche Geh zum Volk,
heilige sie zu, heute und morgen, sie sollen ihre Gewander waschen, “'daB sie da seien bereit
auf den dritten Tag,

denn: am dritten Tag féhrt Jahwéh vor den Augen alles Volks herab auf den Berg Sinai. Grenze das
Volk ringsum ab, sprechend: Hutet euch den Berg zu ersteigen, auch nur seinen Saum zu beriihren!
Allwer den Berg beriihrt, sterben muB er, sterben, Bnicht rithre an den eine Hand, sondern er werde
gesteinigt, gesteinigt, oder erschossen, erschossen, ob Tier ob Mensch, er darf nicht leben!

Wann das Heimholerhorn fangzieht, (dann) ersteigen sie den Berg Mosche schritt vom Berg
hinab zum Volk, er heiligte das Volk zu, sie wuschen ihre Gewinder, Zer sprach zum Volk: Seid
da bereit auf das Tagdritt, tretet zu keinem Weib. ®Und da wars am dritten Tag, wie der Morgen
da war: und da war Donnerschallen und Blitze, ein schweres Gewolk auf dem Berg und sehr
starker Schall der Posaune. Alles Volk, das im Lager war, bebte. Mosche lieR ausfahren das
Volk dem Elohim entgegen, aus dem Lager, sie stellten sich auf zuunterst des Bergs.

Eper Berg Sinai rauchte all, darob dafi Jahwah |m Feuer auf ihn herabfuhr, sein Rauch stieg wie des
Schmelzofens Rauch, all der Berg bebte sehr. Und da wars, der Schall der Posaune erstarkte
fortgehend sehr - Mosche redete, der Elohim antwortete ihm in einem Schali -

2 als herab fuhr Jahwih

auf den Berg Sinai,

ans Haupt des Bergs. Jahwah rief Mosche zum Haupt des Bergs. Mosche stieg empor.

2 Jahwah sprach zu Mosche: Hinab, vergegenwartlge dem Volk, dal3 sie nicht einreifsen zu
Jahwah, um zu sehen, und viele aus ihm fallen; Zauch die Prester ja, die zu Jahwéh treten,
miussen sich heiligen, dal Jahwah nicht in sie breche.

SMosche sprach zu Jahwah: Nicht vermag das Volk zum Berg Sinai aufzusteigen, denn du selber hast
uns gemeindet, sprechend: Umgrenze den Berg und heilige ihn.

# Jahwah sprach zu ihm: Geh, steige hinab, dann steige empor du und Aharon mit dir,
- aber die Priester und das Volk sollen nicht einrei3en zu Jahwéh aufzusteigen, er
mdchte sonst in sie brechen -. “Mosche stieg herab zum Volk und sprachs zu ihnen.




Ex 20,1-24,8

Exodus 20 'Elohim redete all diese Reden, er sprach: 2lch Jahwah bin dein Elohim, der ich dich fiihrte
aus dem Land Agypten, aus dem Haus der Dienstbarkeit. 3Nicht sei da dir anderer Elohim mir ins
Angesicht. 4Nicht mache dir Schmtzgeblld und alle Gestalt, die im Himmel oben, die auf Erden unten,
die im Wasser unter der Erde ist, —nelge dich ihnen nicht, diene ihnen nicht, denn ich Jahwah dein Elohim
bin ein eifernder Gott (Elg zuordnend Fehl von Véatern ihnen an Séhnen, am dritten und vierten Glied,
denen die mich hassen, “aber Huld tuend ins tausendste denen die mich lieben, denen die meine Gebote
wahren. Trage nicht Jahwahs deines Elohim Namen auf das Wahnhaftte, denn nicht straffrei IaBt Jahwah
ihn, der seinen Namen auf das Wahnhafte tra% ®Gedenke des Tags der Feier, ihn zu heiligen. °Ein
Tagsechst diene und mache all deine Arbeit, Raber der siebente Tag ist Feier Jahwih, deinem Elohim:
nicht mache allerart Arbeit, du, dem Sohn, deine Tochter, dein Dienstknecht, deine Magd, dein Tier, und
dein Gastsasse in deinen Toren. Z'Denn ein Tagsechst machte Jahwidh den Himmel und die Erde, das
Meer und alles, was in |hnen ist, am siebenten Tag aber ruhte er, darum segnete Jahwéh den Tag der
Feier, er hat ihn geheiligt. 2Ehre deinen Vater und deine Mutter damit sich langern deine Tage auf dem
Ackerboden, den Jahwah dein Elohim dir glbt BMorde nicht. ““Buhle nicht. 12Stiehl nicht. —Aussage nicht
gegen deinen Genossen als Ligenzeuge. —Begehre nicht das Haus deines Genossen, begehre nicht das
Weib deines Genossen, seinen Knecht, seine Magd, seinen Ochsen, seinen Esel, noch allirgend was
deines Genossen ist.

8Und alles Volk, sie sahn das Donnerschallen, das Fackelngeleucht, den Schall der
Posaune, den rauchenden Berg, das Volk sah, sie schwankten, standen von fern.

Esie sprachen zu Mosche Rede du mit uns, wir wollen horen, aber nimmer rede mit uns Elohim, sonst
miissen wir sterben. £Mosche sprach zum Volk: Fiirchtet euch nimmer! Denn um des willen, euch zu
priifen, ist der Elohim gekommen, und um des willen, daf3 seine Furcht euch iiberm Antlitz da sei, damit
ihr vom Siindigen lasset. ZIDas Volk stand von fern,

Mosche aber trat zu dem Wetterdunkel, wo der Elohim war. 2Jahwih sprach zu
Mosche: So sprich zu den Kindern JiBraels: Selber habt ihr gesehn, daf8 vom Himmel
ich redete mit euch.

ZMacht mir nichts bei, Silbergétter, Goldgdétter macht euch nicht! “\Jon Ackererde mache mir eine

Schlachtstatt, darauf schlachte deine Darhéhungen, deine Friedmahle, dein Schaf und dein Rind! An
aIIJedem Ort, daran ich meines Namens gedenken lasse, will ich zu dir kommen und dich segnen.
£Machst du mir aber eine Schlachtstatt von Steinen, elnbaue die nicht gequadert, denn hast du dein
Eisen iiber ihr geschwungen, hast du sie preisgegeben. £Und steige nicht auf Stiegen zu meiner
Schlachtstatt, da3 nicht deine Bl63e bargemacht werde an ihr.

LExodus 21.1- 23.30 Bundesbuch (Rechtsgeheifte) J

Exodus 23 2'Und hiemit setze ich deine Gemarkung fest vom Schilfmeer bis zum
Meer der Philister und von der Wiiste bis zum Strom, denn ich gebe in eure Hand die
Sitzer des Landes und du hast zu treiben sie (in D|enst) vor deinem Antlitz. ZNicht
schlieBt du ihnen und ihren Géttern einen Bund. =Nicht ist, daR sie siRen in deinem
Land, sonst versiindigten sie dich mir, da® du dientest ihren Géttern gemaR dem, dak
sie dir da waren zum Fallstrick.

Exodus 24 Er hatte aber zu Mosche gesprochen: Steige zu Jahwah empor, du, Aharon,
Nadab und Abihu, und siebzig von den Altesten JiRraels, und verneigt euch aus der Ferne,
2Mosche allein trete heran zu Jahwah, sie aber sollen nicht herantreten, und das Volk, die
sollen nicht emporsteigen mit ihm.

“Mosche kam und berichtete dem Volk alle Reden Jahwihs und alle Rechtsgeheilie.
Alles Volk antwonete mit Einer Stimme, sie sprachen: Alle Reden, die Jahwah geredet
hat, wir tuns. ‘Mosche aber schrieb alle Reden Jahwihs.

Friihmorgens war er auf, er baute eine Schlachtstatt unten am Berg und der
Standmale zwdlf fiir die zwoIf Zweige JiBraels. °Er sandte die Jinglinge der Kinder
JiBraels, die hohten Hochgaben dar, schlachteten Schiachtungen, Friedmabhle fiir
Jahwah, Farren. ®Mosche nahm die Hilfte des Bluts, er tat es in die Becken, und die
Halfte des Bluts sprengte er auf die Schlachtstatt.

Mosche nahm die Aufzeichnung des Bundes, er nef sie aus in die Ohren des Volks.
Sie sprachen: alles, was Jahwah geredet hat, wir tuns, wir hérens!

®Mosche nahm das Blut, er sprengte auf das Volk, er sprach: Da, das Blut des
Bundes, den Jahwéah mit euch schlief3t auf alle diese Reden.




()

Ex 24,9-31,18

Ex 24 9Empor stieg Mosche und Aharon, Nadab und Abihu, siebzig von den Altesten 7
JiBraels. |

Lsje sahen den Elohim Jikraels: zu FiiRen ihm wie ein Werk aus saphirnen Fliesen, wie der
Kern des Himmels an Reinheit.

HEr aber schickte nicht seine Hand aus wider die Eckpfeiler der Kinder JiBraels,

sie schauten den Elohim und aBen und tranken J

2 Jahwah sprach zu Mosche: Steig den Berg empor zu mir und sei da dort, ich will dir geben die
Steintafeln, die Weisung und das Gebot, die ich schrieb, jene zu unterweisen.

EMo§che stand auf und Jehoschua sein Amtshelfer, Mosche stieg zum Berge des Elohim empor. ©*Zu
den Altesten aber sprach er:; Verweilet ihr uns hier, bis wir zu euch kehren, da, Aharon und Chur sind mit
euch, wer immer eine Sache hat, trete zu ihnen heran.

BMosche stieg empor den Berg, die Wolke hiilite den Berg,

die Erscheinung Jahwéahs wohnte auf dem Berg Sinai ein. Die Wolke hiillte ihn ein Tagsechst. Am
siebenten Tag rief er Mosche mitten aus der Wolke. Das Ansehn der Erscheinung Jahwahs war wie
eines fressenden Feuers am Haupte des Bergs den Augen der Kinder JiBraels.

Mosche kam mitten in die Wolke, damit war er aufgestiegen zum Berg, so daB er, Mosche, nun da war

auf dem Berg vierzig Tage und vierzig Nachte.

Ex 25,1-31,17 Priesterliche Verordnungen

Exodus 31 ®Jahwih gab an Mosche, als er mit ihm auf dem Berge Sinai zu Ende geredet hatte, zwei
| Tafeln der Vergegenwartigung, Tafeln von Stein, beschrieben vom Finger Gottes.




Ex 32,1-6

Exodus 32 1 Da sah das Volk, dal Mose durch sein Herabfahren ( - am 6. Tag zum Gericht -

den Freudenbetrieb / $imhah / des Volkes beim Begéngnis des Mahles am 7. Tag) als schandbar
angeprangert hatte

Und versammelt wurde (man) |
| das Volk |

tber Aharon und sie sprachen zu ihm: Auf, mache uns
Gottwesen (Elohim), die gehen (jélI°ki) uns zugewandt

Sy

("panéni).

denn dieser Mose, der Mann der uns hat aufsteigen lassen vom Land Agypten, denn nicht ist, daf3
wir erkennen kénnten (ihn) als den, durch den da wére (Jahwé&h) (mash-hajah 16)

2 Aharon sprach zu ihnen: Zert die goldenen

Weihringe ab, die in den Ohren eurer Weiber, eurer
So6hne und Tochter sind, und lat kommen (sie) zu mir. )

3 AlesVok R ,, B

 sie zerrten die goldenen Weihringe

., 8b, die in ihren Ohren waren, -

und kamen damit zu Aharon.
4 Er nahm (sie) aus ihrer Hand, er bildete es mit dem
| Griffel,

er machte k‘es z‘uhéin‘én‘i GuBkaIb J
- Sie sprachen: Diese sind deine
thter (Num 10 35' 23 22; 24.8)

77//////A/// ////////7///////; ////// /7%///

vom Land Agypten

er baute eine Schlachtstatt, ihnen
€= =

zugewandt (I panaw)

. Aharon rief aus,

= morgen - ’
- 6 Morgenden Tags waren sie fruh
auf

: Dé)ﬁ5hungéﬁ héhten sie (Adfsteigungen lieBen sie aufstgigen)

Friedmahler trugen sie heran,

i;draws VVoIk setzte sich

zu essen und zu tnnken

dann standen sie auf srch zu ergotzen ( s=hoq; sumhah suehe v1).




Ex 32 "Und so also redete Jahw&h zu Mosche: ‘_Geh, fahre hinab (zum Gericht)! Denn verdorben hats dein
Volk, das du hast aufsteigen lassen vom Land Agypten.

®Rasch sind sie abgefallen vom Weg, den ich ihnen gebot, ein Guftkalb haben sie sich gemacht, haben
ihm sich verneigt, haben ihm geschlachtet, und haben gesprochen: Diese sind deine Gétter, Ji3rael, die
dich haben aufsteigen lassen vom Land Agypten. *Und Jahwé&h sprach zu Mosche: Ich sehe dieses Volk,

vernichte - dich aber mache ich zu einem grof3en Stamm! (Zom Jahwihs)

Y"Mosche siénftete das Antlitz Jahwéh, seinem Gott, er sprach: Warum, Jahwéh, soll dein Zorn einflammen
auf dein Volk, das du fihrtest aus dem Land Agypten mit grof3er Kraft, mit starker Hand! 2Warum sollen
die Agypter sprechen diirfen, sprechen: Im B&sen hat er sie ausgefiihrt, sie umzubringen in den Bergen,
sie zu vernichten weg vom Antlltz des Bodens! Kehre um vom Entflammen deines Zorns, leid werde es dir
des Bésen iiber deinem Volk! ">Gedenke Abraham Jizchak Jifirael deinen Knechten, was du ihnen |
zuschwurst bei dir, wie du zu ihnen redetest: Mehren will ich euren Samen wie die Sterne des Himmels, ‘
und all dieses Land, von dem ich sprach, geben will ichs eurem Samen, daR3 sies eineignen auf Weltzeit. ’
(Fiirbitte des Mosche}

!
l
l
da, ein Volk hart von Nacken ist es. Nun lasse mich, daf3 mein Zom auf sie einflamme und ich sie ]
;

"Leid lieRs Jahwéh es sich werden des B&sen, das er geredet hatte seinem Volk zu tun. (Erhérung) |

Lposche wandte sich und fuhr herab vom Berg, die zwei Tafeln der Vergegenwdrtigung in seiner
Hand, Tafeln beschneben von ihren beiden Seiten, von hier und von hier waren sje beschrieben,
Sund die Tafeln, Werk Elohims sie, und die Schrift, Schrift Elohims sie, gegraben in die Tafein.

"7 Jehoschua hérte den Schall des Volks in seinem Gejauchz und sprach zu Mosche: Schall von
Krieg ist im Lager. 8Er aber sprach: Kein Schall, der sénge Uberwiegen, kein Schall, der sénge
Unterliegen - Schall von Wechselgesdngen hdre ich. “Es geschah: wie er dem Lager nahte und
sah das Kalb und Té&nze, entflammte Mosches Zorn, er warf aus seinen Héanden die Tafeln, er

zerschmetfterte sie unten am Berg. 2Er nahm das Kalb, das sie gemacht hatten, verbrannte es im |

1
|

Feuer, zermalmte es, bis dal3 es stob, streute es aufs Wasser, gabs den S6hnen Ji3raels zu
schiucken. t

“"Mosche sprach zu Aharon: Was hat dir dieses Volk getan, da8 du so grof3e Versindigung iiber es hast ’
kommen lassen! #Aharon s rach: Nimmer doch entflamme der Zorn meines Herrn! Du selber kennst das ‘
Volk, wie es am B&sen ist. <~ Sie sprachen zu mir: Mach uns Gétter, die vor uns hergehen sollen, denn
dieser Mosche, der Mann der uns heraufgeholt hat aus dem Land Agypten, denn nicht ist, daf3 wir

erkennen kénnten (ihn) als den, durch den da wére (Jahwé&h) (mah-h3jah 15). %ich sprach zu ihnen: Wer |

hat Gold? Sie zerrten sichs ab und gabens mir, ich warf es ins Feuer, heraus trat dieses Kalb.
(Auseinandersetzung Mosche - Aharon)

“’Mosche sah das Volk, daB es fessellos war, denn entfesself hatte es Aharon, zum Gezischel bei ihren
Widersachern. *Mosche stellte s:ch in das Tor des Lagers und sprach: Wer Jahwdhs ist, zu mir! Zu ihm
gesellten sich alle S6hne Lewis. “Er Sprach zu ihnen: So hat Jahwéh, der Gott Jilraels, gesprochen: Leget
jeder sein Schwert an seine Hiifte, schreitet und kehret von Tor zu Tor durchs Lager und bringet um, jeder
seinen Bruder, jeder den Genossen, jeder den lhm Nahen! *Die S6hne Lewis taten nach Mosches Rede.
Jenes Tags fiel vom Volk an dreitausend Mann. *Gesprochen hatte Mosche: Darfiillet heute Jahwéh eure
Hand, seis mit seinem Sohn einer, mit seinem Bruder, Segen heute iiber euch zu geben. (Levitenitiologie - |
spiterer Zusatz - das Ziel ist nicht die Bestrafung Israels, sondern die Betrauung der Leviten mit dem Priesterdienst.) [

P Am Nachmorgen wars, Mosche sprach zum Volk: Ihr, gesdndigt habt ihr eine grof3e
Versundigung, nun aber will ich aufsteigen zu Jahwéh, vielleicht darf ich zudecken eure
Verstindigung. 3'Mosche kehrte zu Jahwdh zuriick und sprach: O denn, gesiindigt hat dieses
Volk groRRe Versindigung, Goldgdtter haben sie sich gemachtl “Nun aber, wenn du ihre
Versundlgung trigst -! Und wenn nicht, wische mich denn aus deinem Buch, das du geschrieben
hast' 3 Jahwdh sprach zu Mosche: Wer mir gesiindigt hat, den wische ich aus meinem Buch. |
*Nun aber geh, leite das Volk dorthin, wovon ich dir geredet habe. Da, mein Bote wird vor dir |
hergehn, und je am Tag meines Zuordnens werde ich ihnen zuordnen ihre Versindigung.
% Jahwsh stied auf das Volk ein, darum daf sie das Kalb hatten machen lassen, das Aharon
machte. : i




Ex 33,1-23

Exodus 33 'ER redete zu Mosche: Geh, ziehe hinauf von hier, du und das Volk, das du heraufhoitest aus
dem Land Agypten in das Land, das ich zuschwur Abraham, Jizchak und Jaakob, sprechend: Deinem Samen
will ich es geben - ich sende emen Boten vor dir her und vertreibe den Kanaaniter, Amoriter, Chetiter,
Prisiter, Chiwwiter, Jebusiter -, %in ein Land, Milch und Honig traufend. Ja, ich werde nicht i |nnen bei dir
hinaufziehn, ein Volk ja hart von Nacken bist du, sonst muBte ich unterwegs dich vernichten. “Das Volk horte
diese bdse Rede, sie trauerten, und nicht mehr legten sie, jedermann seinen Schmuck an. {Reflexion iiber das
Mitsein Jahwahs ortsgotthaft als Bote.)

“ER hatte namlich zu Mosche gesprochen: Sprich zu den Séhnen JiBraels: Ihr seid in Volk hart von Nacken -
z6ge ich einen Augenblick in deinem Innen herauf, méchte ich dICh vernichten, nun aber, streife deinen
Schmuck von dir ab, dann will ich erkennen, was ich dir tun soll. ®So strichen sich die Séhne Jikraels ihren
Schmuck vom Berge Choreb ab. (Refiexion tiber das Mitsein Jahwins gruppengotthaft, Gott als innen)

"Mosche nahm fortan das Zelt und spannte es sich auRer Lagers, entfernt vom Lager. Er rief es Zelt der
Begegnung Es geschah: aliwer Jahwéh suchte, ging aus zum Zelt der Begegnung, das aufder Lagers war.

°Es geschah: wann Mosche ausging zum Zelt, erhoben sie sich, alles Volk sie steliten sich, jedermann in den
EinlaR seines Zelts, und so blickten sie Mosche nach, bis er ins Zelt kam. °Es geschah: wann Mosche ins Zelt
kam, stieg der Wolksdulenstand nieder und stand im EinlaB des Zelts und redete mit Mosche. ®Und alles Volk
sah den Wolks&ulenstand stehend |m Eingang des Zelts, und alles Volk erhob sich, sie verneigten sich,
jedermann im Einlal} seines Zelts. "\ Jahwah redete zu Mosche, Antlitz zu Antlitz, wie ein Mann zu seinem
Genossen redet. Wenn er aber ins Lager kehrte, sein Amtshelfer, der junge Jehoschua Sohn Nuns, wich nicht
aus dem Innern des Zelts. (Zelttheologie)

Ortswechsel

“Mosche sprach zu Jahwaéh: Sieh, du, da sprichst zu mir: Bring das Volk herauf! Aber du, du gabst mir nicht
zu erkennen, den du mit mir senden willst! Und du, du sprachest: Ich habe dich erkannt mit Namen, so auch
hast du Gunst in meinen Augen gefunden' *Nun - habe ich doch Gunst in deinen Augen gefunden, gib mir
doch zu erkennen deinen Weg, erkennen will ich dich, damit ich eine Gunst in deinen Augen finde: sieh, dein
Volk ja ist dieser Stamm.

"Er aber sprach: Ginge mein Antlitz mit, ruhige ich dich? “Er sprach zu ihm: Geht dein Antlitz nicht mit, bring
von hier uns nimmer hinauft "*Woran denn wiirde erkannt, daf ich Gunst in deinen Augen gefunden habe, ich
und dein Volk? Nicht einzig, wann du mit uns gehst und wir ausgesondert sind, ich und dein Volk, von allem
Volk, das auf dem Antlitz des Bodens ist?

'’ Jahwah sprach zu Mosche: Ich will auch diese Rede, die du redetest, tun, denn Gunst in meinen Augen hast
du gefunden, mit Namen habe ich dich erkannt.

Er aber sprach: Lasse mich doch deine Erscheinung sehen! “Er sprach: Ich selber will voriiberfiihren all
meine Giite an deinem Antlitz, ich will ausrufen den Namen Jahwéah vor deinem Antlitz: daf® ich begiinstige,
wen ich begiinstige, dald ich mich erbarme, wes ich mich erbarme.

“Er sprach: Mein Antlitz kannst du nicht sehen, denn nicht sieht mich der Mensch und lebt. *'Jahwah sprach:
Hier ist Raum bei mir, du stellst dich auf den Fels ’es wird geschehn: wann meine Erschemun% voriiberfahrt,
setze ich dich in die Kluft des Felsens und schirme meine Hand uber dich, bis ich voriiberfuhr. “"Hebe ich
dann meine Hand weg, siehst du meinen Riicken, aber mein Antlitz wird nicht gesehn. {Theologische Reflexion:
Gunst - Antlitz - Name - Erscheinung Jahwahs)




Ex 34,1-20

Exodus 34 'Jahwah sprach zu Mosche: Haue dir zwei Tafeln von Stein, B

den ersten gleich, und ich will auf die Tafeln schreiben die Reden, welche auf den ersten Tafeln waren, die du
zerschlagen hast. 2Und sei bereit auf den Morgen. Am Morgen steige zum Berg Sinai herauf und stelle dich
mir dort auf dem Haupt des Bergs.

“Keiner steige neben dir herauf, keiner auch lasse auf all dem Berg sich sehen, auch die Schafe und Rinder
mdégen nicht weiden nach diesem Berg zu.

Ortswechsel

“So hieb er zwei Tafeln von Stein

wie die ersten. Friilhmorgens machte sich Mosche auf und stieg zum Berg Sinai hinauf, wie Jahwéh ihm
geboten hatte, und die zwei Tafeln von Stein nahm er in seine Hand.

[ >Jahwih zog nieder im Gewdlk, er stellte sich dort neben ihn und rief den NAMEN.

®Und es schritt Jahwah ob seinem Antlitz und rief: Jahwah Jahwih Gottheit, erbarmend,
gbnnend, langmuitig, reich an Huld und Treue,

’bewahrend Huld ins tausendste, tragend Fehl Abtrinnigkeit Versiindigung, Straffrei nur freildf3t er nicht,
zuordnend Fehl von Vétern ihnen an S6hnen und an Sohness6hnen, am dritten und vierten Glied.

% Mosche eilte, er biickie sich zur Erde, er verneigte sich und sprach: “Habe ich doch
Gunst in deinen Augen gefunden, o mein Herr, gehe denn mein Herr bei uns innen!

Ja, ein Volk hart von Nacken ist es - so verzeihe unserm Fehl, unsrer Versindigung, eigne uns an!

'9Er sprach: Da, ich schlieRe - >anokT korét - einen Bund. Vor all deinem Volk will ich
Wunderwerke tun, wie sie nie geschaffen wurden auf aller Erde, unter allen Stdmmen.
Sehen soll alles Volk, bei dem innen du bist, Jahwéhs Tun, wie furchtbar es ist, das ich mit

dir tun will. (Preisende Nennung der Einmiindung der Heilsgeschichte Jahwihs mit Israel in eine neue
Schopfung zum Staunen der Volker)

"Hute dir, was ich heut dir gebiete!

Da, ich vertreibe vor dir den Amonter, Kanaaniter, Chetiter, Prisiter, Chiwwiter und
Jebusiter, - "“hite dich, daB du etwa schlieBest einen Bund mit dem Insassen des Lands,
tiber das du kommst, sonst méchte er zum Fallstrick in deiner Mitte werden.

*Sondern ihre Schlachtstatten sollt ihr schleifen, ihre Standmale solit thr zertrimmern, ihre
Pfahlbdume sollt ihr ausroden.

"“Denn: du sollst dich einer andern Gottheit nicht neigen! Denn Jahwah Eiferer ist sein
Name, eifernde Gottheit ist er.

>Du mochtest etwa einen Bund mit dem Insassen des Landes schlieRen: wenn sie huren
im Gefolg ihrer Gétter und schlachten ihren Gattern, riefe er dich herzu, und du &Best von
seinem Schlachtmahl, "®und du nahmest von seinen Téchtern deinen Séhnen, und wenn
seine Tochter huren im Gefolg ihrer Gétter, wurden sie deine S6hne verhuren ins Gefolg
ihrer Gotter.

"' GuRgstter mache dir nicht!

Den Festreihn der Fladen wahre (Massoth-Fest), ein Tagsiebent sollst du Fladen essen,
wie ichs dir gebot, zur Gezeit der Mondneuung des Ahrentreibens, denn in der Neuung des
Ahrentreibens bist du aus Agypten gefahren.

SAller Bruch eines Schofes ist mein, alles Ménnliche deiner Herde, der Bruch von Rind
und Schaf; “°den Bruch des Esels sollst du abgelten mit einem Schaf, und giltst du ihn
nicht ab, genicke ihn. Alljeden Erstling von deinen S6hnen sollst du abgelten. Nicht soll
man gabenleer mein Antlitz sehn. B




Ex 34,21-35

I Ex 34 “'Ein Tagsechst tue Dienst, aber am siebenten Tag feiere, im Pflugril3, im Kornschnitt feiere.

“’Den Festreihn der Wochen halte dir, der Erstlinge des Weizenschnitts (Pfingsten),
und den Festreihn des Heimsens am Umiauf des Jahrs {Laubhuttenfest).

SDreifach im Jahr lasse all dein Mannsvolk sich sehn dem Herrn Jahwah dem Gott
Jidraels vorm Antliitz.

“Denn ich enterbe Stamme vor dir und weite deine Grenze, und so wird niemand dein Land begehren,
[ wann du hinaufziehst dich sehn zu lassen Jahwéh deinem Gott vorm Antlitz dreifach im Jahr.

“Metze nicht auf Gesauertem meine Schlachtblutgabe. J
Nicht nachtige an den Morgen die Festschlachtung des Ubersprungs. |

“*Den Anfang der Erstlinge deines Ackers lasse in Jahwahs deines Gottes Haus kommen. |

Koche nicht das Bdcklein in der Milch seiner Mutter. {

(Grundsatzerklarung des Herrn Jahwéh an den Knecht israel - der sogenannte Kultische Dekalog)

' Jahwih sprach zu Mosche: Schreibe dir diese Reden nieder, denn laut diesen Reden
schliefe ich mit dir einen Bund und mit Jif3rael.

“Er war dort bei Jahwih vierzig Tage und vierzig Nachte, Brot aR er nicht, Wasser trank er
nicht. Dann schrieb er auf die Tafeln die Reden des Bunds, die Zehnrede.

| ZUnd da wars, |

als Mosche vom Berge Sinai herabfuhr, die zwei Tafeln der Vergegenwartigung in Mosches Hand, i

als er vom Berg herabstieg - j
nicht dall Mosche erkannt hétte (sein Volk in Bund genommen hatte), geman dem daBd in seinem
Reden (zum Volk) nebst Jahwéh die Haut seines Antlitzes strahlte [nicht ist, dak Mosche erkannt
hétte, sondern erstrahlt war (betroffen machte) sein Antlitz dem Volk ob der Tatsache, da® in seinem Reden
eigentlich nebst ihm ja Jahwah redete]-,

®und da sah Aharon und alle Kinder JiRraels Mosche: und siehe da, erstrahit war die Haut
seines Antlitzes, und sie fiirchteten, hinzutreten zu ihm. 2Und es lieR Berufung ergehen
Mosche, und es kehrten sich zu ihm Aharon und alle Abgeordneten in der Gemeinde, und
es redete Mosche zu ihnen.

%Und hernach traten hinzu alle Kinder JiRraels, und er entbot ihnen alles, was Jahwah nebst ihm auf dem
Berg Sinai geredet hatte.

#Als aber Mosche geendet hatte, nebst ihnen (ais Stimme des Volkes zu Gott hin) zu reden, gab er auf sein
Antlitz einen Schieier. [Mittelung des erneuerten Bundes (der erneuerten Bundestafein) an das Volk durch
Mosche - ,strahlendes Antlitz des Mosche*}

#yWann Mosche kam vor Jahwih, nebst ihm zu reden, tat er den Schieier ab, bis er ausfuhr. War er
ausgefahren und redete zu den Kindern Ji3raels, wozu er entboten war, Fsahen die Kinder JiRraels
Mosches Antlitz, daf3 die Haut des Antlitzes Mosches strahlte; dann aber legte Mosche den Schleier
wieder Uiber sein Antlitz, bis er kam, nebst ihm zu reden. (Ritus)
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Die Theophanie Jahwiihs am ,Berg Gottes‘ in der Wiiste

Ex19-24;32-34

Unsere Fragen: Was ist das fiir ein Vorgang die ,Theophanie Jahwihs‘, was haben wir uns
darunter vorzustellen?

Und was hat es mit dem ,Gottesberg® auf sich, was macht diesen Berg zum ,Gottesberg*?
Und in welchem Verhiltnis steht er zum Sinaiberg, sowie zu den Bergen Garizim, Horeb und
Zion samt dem uns von dort berichteten Geschehen?

Und was hat es mit der Erzihlung vom ,Goldenen Kalb® auf sich und dem Zerschmettern der
Bundestafeln durch Mose?

Einfiihrung.

Dieser Text aus dem Buch Exodus 19 - 24 und 32 - 34 ist von anderer Art als der vorherge-
hende Exodus-Text 1 - 15, den wir bereits bearbeitet haben. Das gibt den Anlall dazu, mit
diesem Text noch einmal neu anzusetzen.

Bei wiederholtem aufmerksamem Lesen fallen eine Reithe von Dingen auf, von denen einige
genannt seien. Es zieht sich z. B. durch unseren ganzen Text eine Strihne, in der das Wort
Sinai tiberhaupt nicht vorkommt, und es ist doch die ganze Erzdhlung. Eine andere Strihne
sagt immer Sinai oder Berg Sinai. Ferner kann man entdecken, dafl es eine Textschicht gibt,
in der ist ganz offenkundig das ganze Geschehen in der Memoria eingelagert in den Ablauf
eines Festes mit entsprechenden ritualtechischen Anordnungen. Dann findet sich mitten im
Text wie ein Block beinahe der ethische Dekalog, daneben findet sich aber auch der uns viel
weniger bekannte kultische Dekalog. Es ist die Rede von den Bundestafeln, die einmal
,Steintafeln‘, ein andermal ,Tafeln der Vergegenwirtigung® heilen, die einmal der Mose
schreibt, dann wieder sind sie ,geschrieben vom Finger Gottes‘. Zudem steht gleich zu An-
fang eine Zeitangabe, die mit dem vermuteten Festgeschehen, nimlich dem groB3en Herbst-
fest, nichts zu tun hat.

Mit diesen Beobachtungen habe ich einen Schliissel gefunden, und das ganze Textgebiude
hat sich aufgetan und eine Struktur bekommen. Die drei entdeckten Textschichten sind auf
den Textbléttern graphisch und in den Farben blau, rot, gelb sichtbar gemacht. Es bleibt dann
noch die Restfrage: Wer hat wann und warum die drei Schichten ineinandergebacken in einen
Text, der da heute in Ex 19 - 24 und 32 - 34 zu lesen steht?

Mit dieser Thematik beschéftigen wir uns. Vieles dabei ist Bibelwissenschaftliches, Histori-
sches, Kulttechnisches, und man kdnnte fragen, was die Horer davon haben fiir ihr geistliches
Leben. Aber unterschitzen wir nicht den labor improbus, d.h. die miihselige Arbeit am Klei-
nen des Textes. Was wir flirs Geistliche, fiir unsere Gotteserkenntnis und entsprechend dann
auch fiir die Fiihrung eines geistlichen Lebens dabei gewinnen kénnen, ergibt sich von selbst
bei solcher Bibelarbeit.

Zur Methode.

Wir werden den Zugang zum Text und seiner Aussage zu finden versuchen nach unserer be-
wihrten Methode, d.h. wir werden die Traditionsgeschichte beachten, also die Frage nach



dem geschichtlichen Ort stellen, nach dem Haftpunkt des Textes in der Geschichte; wir wer-
den die Formgeschichte beachten, also die Frage stellen nach der Form im tiberlieferten Text
bis hin zum einzelnen Wort und die Szene suchen, die es macht.

Voriiberlegungen

Voraussetzung fiir die Lektiire, mit der wir uns beschiftigen wollen, ist das Wissen um und
die Kenntnis von Heilsgeschichtsdrama, von Bundesdrama und von Kultdrama. Dazu sage
ich: Alles Spitere, was wir in der Bibel lesen, ist gesprochen oder geschrieben in der im Kult
gepriagten Sprache. Es gibt kein Babbeln der Heilsgeschichte, man hat das in geprégter Spra-
che. Und die miindliche Uberlieferung, so sagen die Gelehrten, ist solider als die schriftliche.
Und vor der Verschriftlichung ist die perfekt im Kult miindlich, miindliche Uberlieferung. Die
Verschriftlichung ist beinahe wie ein Nebenprodukt. Da hat halt einer die Laune gehabt und
hat geschrieben; er hatte keinen Auftrag, er hat es halt gemacht. Die Gelehrten sagen, einige
Zeit lag das sogar brach, wird nicht zitiert. D.h. das war nicht die Hauptsache, die Schrift war
nicht die Hauptsache. Die miindliche Uberlieferung, das ist d i e Sache und zwar im Kult
geprigte Sprache. —

Ehe wir im Text zu lesen beginnen, haben wir also in der Vorarbeit uns mit drei Dingen zu
befassen: Heilsgeschichtsdrama, Bundesdrama, Kultdrama.

I.Heilsgeschichtsdrama.

Ehe dieser Text geschrieben werden konnte vom sog. Jahwisten am Ende der Regierungszeit
Salomos, war ja einiges schon passiert an sog. Heilsgeschichte. Wir haben die Karte (s. Beila-
ge 1) vor uns, die miissen wir nun politisch lesen. Vorausgesetzt ist die Kenntnis der Tatsa-
che, daB seit 4000 v. Chr. in Agypten Staat war, bei den Assyrern, Babyloniern Staat war, bei
den Hethitern Staat war und in Kanaan, wobei Kanaan in dieser Hinsicht die Ebenen meint,
also Philister-Ebene, Saron-Ebene, Akko-Ebene und Kischon-Ebene, Staat war.

Im Staat gibt es ganz bestimmte fiihrende GréBen. Der Staat ist eine Griindung eines Unter-
nehmens zur Bewiltigung des Hungertods, ein Unternehmen gegen den Tod. Bis heute ist der
Staat ein Unternehmen gegen den Tod. Alles Unternehmen des Staats in allen Bereichen von
der Naturwissenschaft iiber die Technik bis hin zur Wirtschaft ist ja alles nur gerade, um dem
Tod zu wehren, dem dann der Staat am Ende nicht wehren kann. Gro3e Depression, Trauer
der Heiden. Die fiilhrenden Gr6en im Staatsunternehmen, im Mythos des Staats - Mythos
nennt man jene Art von Sprache, in der Naturkraft personifiziert handelnd und leidend auftritt
— die fiihrenden GroBen sind da ’adam, das ist der Staatsmensch, dem es darum geht, leben zu
wollen, nicht sterben. Dazu greift er nach allen Moglichkeiten der Natur; die Natur wird per-
sonifiziert und heiflt dann ba‘al. Die beiden, ’adam und ba‘al, das sind die fithrenden GréBen.
Schaut man konkret hin, dann weil man aus Erfahrung, adam im Staat, Kollektiv, ist immer
Erfolgs-, Leistungs-Klassengesellschaft, also Ungleichheit, und die minderste Klasse sind die
Sklaven; die Sklaven gehdren dazu von Anfang an. Das jetzt klar haben: Agypten, Babyloni-
en, Assyrien, Hethiter, Kanaanier, die sind so, ’adamisch, ba‘alisch.

Neben diesen Grofistaaten gab es die Welt der Nomaden, und da ist eben ein anderes Interes-
se. Da ist die Gruppe, die Solidaritét, in der Gruppe akute Situationen wieder und wieder. Und
da ist keine Klassengesellschaft, da wird keines im Stich gelassen, da wird jedes behalten,
notfalls getragen, sogar wenn es ans Alterwerden geht, ans Krankwerden geht, ans Sterben
geht, wird es noch behalten und getragen. — D e r Gesellschaft wiirde ich eigentlich gerne
angehoren. Da gebe ich gerne meine Wohlstandsdinge preis um des Willen, das zu haben,
eine Gemeinschaft, die mich triagt auch noch, wenn ich schwach werde, krank werde, alt wer-
de und sterbe. Da ist dann so ein Begriff wie Leben mehr als beim Staat; beim Staat ist 1og
und yoym, aber in der Gruppe ist om. {on meint die Solidargemeinschaft auf Biegen und




Brechen. Das ist hebriisch h a j und deutsch Leben. Wenn man die Karte anschaut es direkt
spiiren, bei den Nomaden, Gruppenwesen, ist das Hauptsache, die kennen den Naturmythos
so nicht. Thre nachfolgende Generation wird eingefiihrt in die Ordnung des Gemeinschaftsle-
bens. Dann erfolgt der Proze der SeBhaftwerdung, sie sind niher zusammengeriickt, haben
einen groferen Verband gegriindet. Nation sind sie geworden, haben einen Konig, sind Ko-
nigtiimer. Es geht um Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram, eine andere Welt, und vorne
an Israel. Die zuerst Genannten waren schon ldngst Konigtume geworden, da war Israel noch
kein Konigtum. Es hatte den seltsamen Fall, es bildete eine Gottesverehrergemeinschaft in
Sichem am Gottort und pflegte die Sinai-Berg-Tradition in Sichem beim Ebal-Garizim. Erst
mit Verzogerung wurden sie Konigtum, und zwar deshalb, weil eine Bedringnis kam wie
vorher noch niemals. Das waren die Philister, sitzen im Gazastreifen bis Tel Aviv, sind Indo-
germanen, wollten in Agypten landen, sie suchten Land, wurden zuriickgeschlagen. Der Pha-
rao hat ihnen Kanaan angewiesen als Land zum Siedeln. Auf die Weise machte er sie zum
Festlandsdegen Agyptens in Asien gegen die mesopotamischen Michte, die dauernd nach
Westen vordringen wollten. Thr Auftrag ist, Kanaan zu erobern und eine Sperre zu bilden ge-
gen alle asiatischen Eindringlinge. Dies Kanaan reicht ,,vom Bach Agyptens - das ist ein Wa-
di - bis zum groflen Strom - im Norden der Euphrat - und von der Wiiste bis zum Meer*, dem
Mittelmeer.

Diese Welt mufl man kennen, wenn man diesen Text lesen will. Der ist keine Literatur, der ist
Niederschlag von Geschichte. Von welcher Geschichte?

Israel hat in der Zeit, als der Jahwist da schreibt, lingst eine Vorgeschichte. In der Wiiste in
einem Prozef3 gewachsen, den wir jetzt nicht aufrollen kénnen, sagen sie kurz gefafit: Wir,
Israel, kommen aus Agypten. Wir waren auch Nomaden gewesen wie die andern, sind seBhaft
geworden. Und bei der ersten Berlihrung mit dem Staat, als der nidmlich uns verrechnen
wollte als Arbeitskrifte, da sind wir abgehauen, ,,geflohen* heifit das erste Wort dafiir in der
Bibel. Das ist nicht unsere Welt. Dann haben wir in der siidlichen Wiiste nomadisiert und sind
dann seBhaft geworden. Wir haben Ereignisse erlebt, Situationen der Rettung unterwegs ir-
gendwo durch unseren Gott, wie sie sagen. Sie haben daran Gedéchtnis begangen in Schittim,
Jordan, Gilgal, Jericho (Karte, siche Beilage 2). Da nun erziihlen sie im Kult - das ist wichtig
zu beachten - ihre Geschichte. Jetzt reden wir von Kult, wir kdnnen die Fachausdriicke be-
niitzen, haben eine Agenda und zu der Agenda eine Legenda, also ein zu Tuendes und ein zu
Sagendes. Da im Kult sagen sie ihre Geschichte von Agypten an: Delta, Schilfmeer, Wiisten-
stationen - da ist der Berg noch nicht drin -, dann bis ins Ostjordanland, bis Jericho, Krieg.
Das ist vorhanden, aber noch nicht schriftlich. Gruppenkultur schreibt nicht.

Kurz der SchluB daraus: Eh der Jahwist geschrieben hat, gab es ungeschriebene Uberliefe-
rung, sog. miindliche Uberlieferung. Aber Obacht, die miindliche Uberlieferung ist eine, die
im Kult geschieht. Und das heiBt, die Sprache der miindlichen Uberlieferung ist geprigt, eine
geprégte Sprache. In geprégter Sprache erzihlen sie ihre ganze Geschichte. Wir sagen ,,Heils-
geschichte®, aber das ist genau dasselbe wie Geschichte. Nur ist, wenn man von Heilsge-
schichte spricht, immer das Momentchen mitbedacht, daB in Situationen ,Mehr‘ im Spiel ist,

Anderes, was man nicht zéhlen und wigen kann.

Beispiel. Den Mauerfall in Berlin, den kann ich schildern duBerlich: die wurden frech, sind hinaufgeklettert, die
Vopos haben nicht mehr gewehrt, es war dann Jubel, Trubel, Heiterkeit. Ah, da kam Deutschland ins Spiel. Ob
die einzelnen Betroffenen, die da oben auf der Mauer kietterten, das wuBten oder nicht, da kam Deutschland ins
Spiel, das geeinte Deutschland ins Spiel, eine Potenz, Macht ins Spiel, und das haben die Deutschen aufs Ganze
gesehen gewittert und gespiirt. Das hat auch ein Gorbatschow, der es ja nicht wollte, gespiirt, das haben auch die
Franzosen gespiirt und die Englinder und die Auslidnder allesamt, sie alle haben es gespiirt, da kam Europa ins
Spiel. Die Spaltung Berlins, die Spaltung Deutschlands, die Spaltung Europas war damit beseitigt. Da kann man
nicht einzelne Sachen aufzihlen und was im einzelnen es war, und das war’s dann, nein, da war ,Mehr* im
Spiel. Jetzt sage ich mal in Anflihrungszeichen: da kam der ,,Gott* Berlins, der ,,Gott* Deutschlands, der Gott*
Europas* ins Spiel, ,,Mehr* kam ins Spiel. — Um solche Vorginge muf3 man wissen. —



Wenn Israeliten beim Kult ihre Geschichte erziihlen, erzihlen sie Geschichte, ja Geschichte,
aber immer so, daB sie in der Geschichtserzihlung ,Mehr* bezeugen, Anderes bezeugen, Gott,
ihren Gott bezeugen, und wagen halt solche Satze wie ,,Unser Gott hat uns gerettet, ,,Unser
Gott hat uns gefiihrt”, ,,Unser Gott hat ..., ,,Unser Gott hat ...“ Das muf} uns auffallen. Und
das Beispiel der Wende haut schon hin, das mufl man schon mal als Beispiel nehmen diirfen,
das ist ja wahr. Der groe Ranke hat einmal gesagt in dieser Hinsicht: ,Jede Generation ist
unmittelbar zu Gott“; ,,zu Gott“, damit meint er nicht den christlichen Gott, sondern ,,Gott®,
Mehr, Anderes, Unwégbares, Ungreifbares, das was nicht in die Zahl von Maf} und Gewicht
geht und wirklich ist, das eigentlich Wirkliche ist. Die einzelnen Figuren da an der Mauer
kannst du wieder vergessen, aber Berlin, Deutschland, Europa von Gott her ist nun da, ob
man es will oder nicht. Wenn wir das mal wieder sehen, dann ist auch diese Geschichte gese-
hen mehr als nur Geschichte, ist Heilsgeschichte, ist Gottesgeschichte. In die Richtung mal
denken, wenn man den Satz hort ,,Gott ist der Herr der Geschichte®. Das ist zu denken da-
bei. —

Also nochmal: Die Israeliten haben ihre Geschichte erzihlt und in Schittim, Jordan, Gilgal,
Jericho haben sie die Liturgie gefeiert in geprigter Sprache, miindlich, und das liegt vor ldngst
vor dem geschriebenen Text.

Dann geschah, was wir nennendas Davidsereignis.

Ich verkiirze: David macht Karriere auBerhalb Israels, weg von Jahwih, kein Jahwiahmann.
Er wird Vasall der Philister, als deren Vasall wird er Kénig von Juda in Hebron, nachher
dann, gegen die Philister, Konig von Nordisrael in Nachfolge Sauls, dann Kénig in Jerusalem,
das er erobert, und dann Kénig iiber den Konig der Philister. Denn die Philister kamen, woll-
ten ihn fiir diese Abtriinnigkeit abstrafen, aber er hat sie geschlagen in zwei Schlachten und
die fligten sich ihm. Der Konig der Philister ist nun Vasall Davids. Politisch gesehen kann
man sagen: David tibernahm das Erbe der Philister; er war nun der bessere Philister. Haben
die Agypter den Philistern zuerkannt, ihr Festlandsdegen zu sein gegen Asien, dann ist es der
David jetzt. Haben die Philister Kanaan nehmen wollen, dann ist er es, der jetzt Kanaan neh-
men wird ,,vom Bach Agyptens bis zum groBen Strom, von der Wiiste bis zum Meer*. David
tritt ein in den Machtanspruch der Philister im Machtanspruchsbereich der Philister, in Kana-
an. Und er hat es durchgesetzt, hat die Philister besiegt und unterworfen. Dann kam der Kreis
der Stamme dran, Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram, und die Kanaanier in den Ebe-
nen auch noch. Im néchsten Schub seiner Entwicklung als groBer Verwalter hat er das Ganze
eingeteilt in Departements. Dann kommt Israel dran. Das fand er so nicht wiirdig, gehauen
und geschlagen durch die Philister, daf} er auf das Kénigtum von Juda in Hebron und auf das
Konigtum iiber Nordisrael in Nachfolge Sauls keinen sonderlichen Wert legte, er hat sie zu
Untertanen verramscht wie die Kanaander. Auch das mufl man wissen. - Von dem, was jetzt
kommt, miissen wir detailliert sprechen, denn das betrifft nun unseren Text.

Israel hat von dem ganzen Aufstieg Davids eine andere Betroffenheit als der David. Fiir Da-
vid war das ein grofler Karrieresieg, ’adam war er geworden, ’adam Jerusalems, *adam Kana-
ans und per Prinzip *adam der Welt. Er dachte nicht daran, sich Agypten unterzuordnen als
dessen Festlandsdegen. Dieser David, der das geworden war, hatte diesen seinen Aspekt, jetzt
kann er sich messen mit dem GroBkdnig von Babylonien, Assyrien, mit dem Pharao von
Agypten, und es muB sich erst noch zeigen, wer hier die erste Geige spielt! Das ist David.
Nundie Betroffenheit Israels. Israel sah lediglich: Dank David sind wir die Phi-
lister los, diese jahrzehntelange Plage. Und nun kommt ,Heilsgeschichte‘: Unser Gott hat sich
geschichtlich durchgesetzt. Wiewohl die Philister uns total geschlagen hatten am Gebirge
Gilboa, - unser Gott hat uns ermdglicht, dal wir auf der Mauer tanzten, wir geteilten Deut-
schen, diffamierten Deutschen, miserablen Deutschen, — unser Gott hat uns gerettet aus Phili-
sternot, aber dank David, durch David. Unser Gott hat sich des David bedient, um uns zu ret-
ten. —



Wieder der Vergleich zum Mauerfall. Der Genius der Deutschen hat sich des Gorbatschow bedient, denn ohne
Gorbatschow wire das nicht ins Rutschen gekommen, uns zu retten, uns die Erfahrung zu geben: es gibt uns
noch, es gibt uns wieder, wir sind wieder wer, ein geeintes Deutschland, e i n Volk. Wahnsinn! Das Wort
Wahnsinn war damals das fithrende Wort beim Mauerfall. Und es war gesprt: Das ist kein Quatsch. Da mochte
der Gorbatschow sich striuben, weil er das nicht gewollt hat, er wollte die kommunistische Partei reformieren
durch Glasnost und Perestrojka, aber nicht die Wiedervereinigung Deutschlands, Europas betreiben. Aber die
Geschichte schrieb eine andere Sprache. Seine Betroffenheit war die: Sauerei, Sauerei! Aber die andern sagten:
Gliicksfall Gorbatschow. Und wenn er in Berlin, in Deutschland sich sehen 1id8t, heute noch, rufen die Men-
schen: Gorbi! Gorbi! Ob er das will oder nicht will, er hat in der Geschichte in der Hand, in der Verfiigungs-
macht des ,,Gottes* der Deutschen, Europas eine Rolle gespielt, eine forderliche Rolle gespielt. Und mit Abstand
irgendwann mal vielleicht wird er es knacken und das einsehen und dariiber getrstet sein: ich war zu was dien-

lich, zu was Gutem. —

Das ist jetzt David. Die Israeliten tragen dem David ihre Sicht der Dinge vor: Durch dich hat
unser Gott uns gerettet. Unser Gott hat sich deiner bedient, uns zu retten. Dann ist ja unser
Gott, der Retter von Agypten an, ein Herr, und der David ist ein Werkzeug; ein lebendiges
Werkzeug nennt man Knecht. Dann ist das Verhiltnis ja ein Bund, ein Biindnis. Im Vorgang
der Geschichte ward offenbar das Herrentum unseres Gottes, hat er sich als Herr offenbart,
hat er den Bund offenbart, den ’adam als Knecht offenbart. Und der David muBlte dazu nur
noch Ja sagen. Von diesem Bund redet man als dem Davidsbund. Und darin ist Israel das vom
Herr Gott dem ’adam Knecht aufgetragene Lehen. Er gibt das Israel dem David in Verant-
wortung, und der muf} dieser Verantwortung gerecht werden. Noch denkt der David nicht
daran. Aber dann l4Bt er sich stellen, er 146t sich rithren, er geht darauf ein, er wird ein Gege-
geniiberter, Gekonfrontierter, ein_nagid.

Nun kommt ein wichtiger Schub. Jetzt hat Israel folgendes verstanden: Dann ist ja unser Gott
orthaft, hiesig, auf Erden, hat einen Ort, und der Ort hei3t David. David ist maqom des Orts-
gottes auf Erden. In 2 Sam 7 heift es: ,,So sollst du zu meinem Knecht zu David sprechen:
Ich, ich nahm dich von der Trift von hinter den Schafen weg, nagid zu werden meinem Volk
Israel, ich habe dich zum maqdm bestellt fiir mein Volk Israel®, zu meinem Ort als Anwesen-
heit. Da sagt sich Israel: Ja, dann gehdren wir doch an diesen Ort. Wenn er, Jahwih, einen Ort
auf Erden erwihlt hat, den David, dann gehdren wir zum David. Und der David als Kdnig in
Jerusalem haftet am Boden, ist Bauer, kein Gruppenkénig. In Jerusalem ist kein Gruppenko-
nig, in Jerusalem ist Staatsmann, der haftet am Boden. Ja, dann gehdren wir ja nicht nur zum
David, sondern zum David in Jerusalem. Dann miissen wir nach Jerusalem. Rein geschicht-
lich jetzt erst nach so vielen Jahrzehnten ziehen Israeliten ein in der Stadt Jerusalem, bis da-
hin nicht. Da wir nun unseren Gott in Sichem bisher orthaft verehrt hatten, aber dann den Si-
nai nach Sichem verlegt hatten, von uns aus festgelegt, - die Lourdesgrotte bei der Pfarrkir-
che, aber nicht original -, aber jetzt hat Jahwih selber den Ort erwihlt. Also, die ganze Orts-
gottfrommigkeit, der ganze Ortsgottkult von Sichem gehért jetzt nach Jerusalem. Aber in die-
ser Hinsicht ist der Ort Gottes der Berg, nicht der David. Und der Berg beim David in Jeru-
salem heifit der Zion. Dann hat ja unser Gott den David erwihlt, Jerusalem erwihlt, den Zion
erwahlt. Wir gehdren zum David nach Jerusalem zum Zion, da ist der Ort Gottes, von ihm
selber erwihlt, in der Geschichte hat er es gezeigt, da gehdren wir hin. Israel ist nun also am
Berg angelangt.

Und der Berg ist nicht irgendeiner, ist nicht der Sinai, ist nicht der Ebal-Garizim, ist auch
nicht der Tabor, nein, es ist der Berg in der Reichshauptstadt, und den nennt man horéb. War-
um? Das Weltreich, der Staat diinkt sich angetreten, um das zu kulturieren, was man die Erde
nennt. Da ist eine Grenze, die heiit Ozean, Urwald, Dschungel, Salzwiiste, Steinwliste,
Sandwiiste. Nur das da, wo man leben kann, ist Erde, Staat, Land. Der Staat hat immer in die-
sem Ozean den Feind, in der Wiiste den Feind, dazu noch in der Finsternis den Feind und im
Tod den Feind, vierfacher Feind des Staats. David hat als Staatsmann d a s Erbe auch ange-
treten gegen den vierfachen Feind. Und wenn er den Staat hat, dann hat er das als etwas der
Flut, dem Ozean Abgerungenes. Das ist dann das Trockene, und das heilit Horeb. Die ganze
Erde wird gesehen als ein aus dem Ozean, dem Feind, aufragender Berg. Dieser Weltenberg




wire geographisch der Mont Everest oder damals bei den Griechen der Olymp oder fiir die
Bewohner Kanaans der Berg im nordlichen Syrien, der Mons Casius. Den verlegt man nun
rein religids kultisch in die Hauptstadt. In der Hauptstadt macht man den Weltenberggipfel.
Ist da kein Berg, dann macht man kiinstlich einen Stufenturm, die Zikkurat. Ist ein Berglein
da, dann ist das der Weltenberg, wenn er noch so klein wire. In Jerusalem ist es der Zion.
Dieses Felsenriff siidlich der Stadtmauer heute hinunter bis zum Siloah-Teich, das war der
Zion, aber das war der Weltenberg, der Horeb. D.h. Israel war nun geschichtlich in einem
unglaublichen Schritt nach vorne zum Weltenberg gekommen, zum Berg. Nicht der Sinai in
der Wiiste, das ist vorbei, auch nicht Ebal-Garizim mehr, nein, der Zion qua Weltenberg. So
lesen wir jetzt im Text hier Ex 19,2c: ,,Dort lagerte Israel gegentiber dem Berg.*

Alles vorher war alles Vorspiel. Was wir kennen von Agypten an, Schittim, Jordan, Gilgal,
Jericho, das war in Ex 1 — 15 das Thema. Jetzt kommt ein ganz neues Thema. Wenn wir die
Reste noch héren wollen von dem alten Thema, dann heiBt es auf unserm Blatt 1 in der ganz
rechten Spalte:

Ex 15,22: Mose lief Israel ziehen vom Schilfmeer

Ex 17,1: Und sie zogen

Ex 19,2b: Und sie lagerten in der Wiiste.
Das ist die alte Story.
Jetzt kommt ein Neuansatz:
19,2¢c ,,.Dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg.“
Man muf3 den Bruch spiiren zwischen der Zeile ,,und sie lagerten in der Wiiste™ und der nich-
sten Zeile: ,,dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg.” Das ist ein richtiger Bruch, Neuansatz.
Wenn man es darstellen sollte, das wére - man schaue auf die Karte - der Sprung von Gilgal,
Jericho nach Jerusalem. In Jerusalem endet nun die Heilsgeschichte. Endet? Sage vollendet
sich die Heilsgeschichte. Hoher als hochst, weiter als bis an den Rand der Erde geht es nicht.
Israels Heilsgeschichte ist in ihr Ziel gelangt, auf die Ebene der Weltméchte und stellt die
Weltmichte in den Schatten. Agypten, Babylonien, Assyrien, Hethiter spielen nicht mehr die

Hauptrolle in den Augen der Israeliten. —

Das Beispiel hinkt etwas: Vom Fall der Mauer an spielt nicht mehr Sowjetunion und USA und der Kalte Krieg
die Hauptrolle, das ist vorbei. Das ist ein fiir allemal vorbei. Jetzt sind wir da und sind fiir die beiden Mitte und
Treffpunkt. Um Deutschland und Berlin kommt man jetzt nicht mehr herum. Und haben wir Deutschen genug
Luft in der Brust und Charakter im Leib, daB wir das begreifen? Wenn das so ist, dann haben wir eine ungeheure
Verantwortung fiir Ost und West von Europa her. Wir sind fiir Europa die Stelle von deren Verantwortungsge-

fiihl nun Weh und Ach abhingt in Zukunft. Wenn wir anstindig sind, kommt es allen zugute, wenn wir jetzt
kleinkrimerisch sind, dann ist es zum Schaden aller. -

Also, Israel ist nun in dem, was sie jetzt feiern wollen, von Schittim, Jordan, Gilgal, Jericho,
wo sie gedenken an die Rettungen im Delta, am Meer, in der Wiiste und dann ist Schluf3 hier
in Gilgal, aufgebrochen nach Jerusalem, der Welthauptstadt, und ihr Gott, hat ihnen das sug-
geriert, indem daf} er aufgegangen ist als Herr des David, des ’adam David, des Jerusalem-
Konigs, des ’adam Kanaans. Inmitten von Geschichtsereignis ist diese Offenbarung gesche-
hen. Das nennt man Heilsgeschichte. Und ,,jede Generation ist unmittelbar zu Gott“, jede muf}
ihre Geschichte von Gott her begreifen und erkennen, was von ihrem Gott her ihnen zugeteilt
1st. —

Ein Beispiel: Die Skandinavier, nicht unbedingt Deutschland-freundlich, Schweden, Norwegen, Dianemark, die
haben noch die Nase voll, aber was ist jetzt los? Die Skandinavier haben den Braten gerochen: Von Stund an ist

fiir uns Berlin die groBe AuBenvertretung; alle drei miteinander bauen in Berlin eine gemeinsame Botschaft. Das
ist ein Signal. Sie haben begriffen, was ihr ,,Gott” ihnen jetzt zumutet: Zuordnung dahin. Ich rede heidnisch. —

Von Stunde an im Selbstverstindnis Israels ist Agypten dem David und Israel zugeordnet, ist
Babylonien, Assyrien dem David und Israel zugeordnet, Hethiterland auch. Der Bibeltext der
Genesis bringt die Beispiele, nur verschliisselt. Die ganzen Erzdhlungen, die wir alle kennen,
wie der Abraham nach Agypten reist und der Pharao sich vergreifen mochte an Israel und auf
die Finger geklopft bekommt: Israel gehort nicht dir, das Weib des Abraham, die Sarah. Oder
die Sache mit Rebekka und Laban und die Werbung Isaaks um ihre Hand. Diese Geschichten



verraten eindeutig: Zuordnung zu Jerusalem. Und das Geheimnis Jerusalems ist David und
Israel dort, und das Geheimnis David - Israel ist Gott, ,,der Gott von Agypten an* wird jetzt
gesagt, nicht mehr so allgemein nur ,,der Gott“, der Heilsgeschichtsgott. Wenn das gewuft ist
und Israel ist in Jerusalem, jetzt ist die Versuchung es gleich zu tun so vielen Vélkern, die
Staat worden sind, ndmlich ba‘alisch werden, ’adamisch werden. Das war nun die Frage,
wiirde Israel jetzt Gott verlassen und ba‘alisch werden, ’adamisch werden, Weltreichherr-
schaft, Daumen drauf. Oder sind sie stark genug, stabilisiert genug, um zu begreifen, daf das
nicht geht. Retterischer Gott, Gruppengott noch und noch liegt drin, ganz infiltriert sind sie
davon, kénnen gar nicht anders denken und sehen sich nun in ’adamischem Horizont bis an
den Rand der Erde. Und dann sehen sie die Vélker, die Staatsvolker und sehen deren Ster-
bensnot, Tod als ungeldstes Problem. Da zuckt es bei denen: Wir sind von unserm Gott, der
uns gerettet hat, retterisch geimpft, damit wir nun kapieren, den armseligen Vélkern zur Hilfe
zu kommen, ein Segen zu sein fiir die Vilker der Erde bis an den Rand der Erde. Der Segen
fiihrt dahin, in deren Hilflosigkeit gegeniiber dem Tod dazustehen wie ein Signum, wie ein
Zeichen, ein Feldzeichen in der Schlacht, an das man sich halten kann, wenn man nicht mehr
weiter weil. Am Ende wird stehen eine Volkerwallfahrt zum Zion mit einem Vlkermahl auf
dem Zion. Da sagen die Heiden dann: ,,Das ist unser Gott, den haben wir gesucht, auf den
haben wir gehofft, la8t uns hingehen, denn vom Zion fihrt Weisung aus und von Jerusalem
Rede Jahwihs* (Jes 2,1ff). Da konnte jemand sagen, das ist Spinnerei. Das muf3 dann die Ge-
schichte bewéhren, da} das wahr ist und keine Spinnerei. Die dufleren Daten sprechen ja da-
gegen. Das Mickervolk Israel, das ist ja ldcherlich! Es ist kein Machtpotential, es ist ein arm-
seliges zerhauenes Volklein vom Hinterwald. Aber die Geschichte hat es bewéhrt. Der David
stand dazu und bringt das, und so war nun Israel vermittelt durch David in die Lage geraten,
die man so bezeichnen muB: Dann ist ja unser Gott fiir uns wie einer, der uns beniitzt zugute
den Volkern. Dann sind wir ja in unseres Gottes Hand ein Werkzeug zugute den Vélkern;
wenn das Werkzeug ein Mensch ist, heit es Knecht. Dann sind wir ja der Knecht unseres
Gottes zugute den Volkern. Dann ist ja unser Gott ein Herr, und zwar unser Herr, nicht Da-
vids, unser Herr, und die Volker sind das von diesem Herr Gott uns, dem Knecht Israel, auf-
getragene, in Verantwortung gegebene Lehen. Dann ist ja das Verhiltnis unseres Gottes zu
uns ein Bund, ein Biindnis. Diesen Bund nennt man nicht mehr Davidsbund, wo der David
der Knecht ist, sondern Israelbund. Und da ist der David nur der Mittler, der Mittler des Bun-
des. Und wir, Israel, haben eine neue Verfassung. Wir sind nicht mehr nur wie in Sichem die
Gemeinde unseres Gottes, Verkiindigung von Gesetz und Recht, nicht mehr nur die Ver-
sammlung, wie in Gilgal, die Ged4chtnis begeht an den Rettergott, jetzt sind wir die Mitma-
cherschaft unseres Gottes in dessen Werk. Und mitmachen heifit im hebridischen Wort ‘im,
mit, ‘am, und das heiit V o 1k. Dann sind wir das Volk Gottes. Aber Volk ist nicht Nation;
Nation wire goj; aber Volk, ‘am, heif3t Mitmacherschaft, Bundesvolk also, Biindnisvolk unse-
res Gottes. Das ist rein duBerlich gesehen eine gréBere Distanz zu Gott. Er ist Herr, wir sind
der Knecht, er hat uns berufen, wir sind die Mitmacher, ihm geht es um die Volker, wir wer-
den nur beniitzt. Das klingt alles so brutal niichtern. Aber das ist die AuBenseite. Die Innen-
seite ist: Er hat uns sich vertraut gemacht und seines Herzens Plidne uns offenbart, und wir
kennen sie, und dem gemil sind wir ihm verbunden in einer Weise wie niemals zuvor. Vor-
her sagten wir ,,in ihm leben wir, in ihm bewegen wir uns, in ihm sind wir”, wie kleine Kinder
in der Aura der Eltern, aber Verantwortung hatten wir nicht als kleine Kinder. Aber jetzt hat
uns der Papa in sein Geschift geholt, in seine Fabrik, seinen Konzern und hat uns beauftragt,
da und dafiir Sorge zu tragen. Er hat sich uns vertraut gemacht mit dem Eigentlichen, was er
will. Retten will er, suchen und retten, was verloren war. Und das sind die V&lker insgesamt,
die Staatsvolker, die auf eigene Faust sich retten wollten und nicht retten konnten.

Das alles ist Geschichte, erfahrene Geschichte mit ihrem Gott. Und jetzt sagen sie: das muf}
gefeiert werden. Die Frage ist nur, wie machen wir jetzt diese Feier und zwar die erste als



Volizug des Ereignisses, als Vollzug dieses Aufstiegs Jahwihs zum Himmel, als Vollzug des
Aufstiegs des ’adam in den Himmel und Kommens von dort, als Aufstieg Israels. Wie feiern
wir das? Es geht um die Feier des Vollzugs des Ereignisses des Aufstiegs, noch nicht um Ge-
ddchtnisfeier.

Jetzt auch das noch als Vorspiel zum Text: Wo ist der Ort fiir die Feier? Antwort: Jerusalem.
Wann ist die Zeit, unseren Gott zu feiern? Wann ist seine Zeit der Vollendung, seines Eingrei-
fens, Aufiretens, Wirkens, Tuns, Machens? Bei der Ernte, bei der Vollendung der Ernte im
Herbst, das ist seine Zeit. Wir machen also ein Jerusalem-Fest, ein Zions-Fest, wir machen ein
Erntefest, Herbstfest, und rein duBBerlich machen wir Laubhiitten, ein Laubhiittenfest.

Die letzte Frage ist: Was soll der Kuit sein? Was soll man denn da kuiltisch liturgisch machen?
Die theologische Sache ist klar: Unser Gott hat den David, hat Israel in Bund genommen. Al-
so dann ein BundschlieBungsritual, eine Inbundnahme. - Damit kommen wir zum néchsten
Punkt, iiber den wir Bescheid wissen miissen beim Lesen des Textes.

2. Bundesdrama.

Die Heilsgeschichte miindet ein in Bundeswissen. Wir miissen also neben der Heilsgeschichte
das Bundesdrama kennen. Wir haben 6fter schon miteinander dariiber gesprochen, und das
Bundesschema liegt Thnen vor, so dal Sie den Ausfiihrungen gut folgen kdnnen. (Siehe Bundes-
schema, Beilage 3)

Also, was soll der Ritus sein? Ein BundschlieBungsritual mufl es werden. Ich repetiere kurz.
Im Text werden wir nachher noch ausfiihrlich darauf zu sprechen kommen.

B und ist eine Kategorie auf der Ebene der Politik. Ein Grokonig schliet einen Bund mit
einem Vasallen. Bund ist eine politische Kategorie. Der ganze Alte Orient kennt niemals ei-
nen Bund eines Gottes mit einem Volk, das gibt es gar nicht, aber ein Kaiser, ein Grof3konig
mit einem Vasallen, das wohl. Dazu gehort die

- Selbstvorstellungsformel, d.h. dal der GroBkonig nach einiger Zeit den in Aussicht ge-
nommenen Vasallen bestellt zu sich und sich ihm vorstelit: ,.Ich bin der Sowieso, der Sohn
des Sowieso, des Sohnes des Sowieso®, etc. also Dynastie. Dann: ,Ich, die Sonne, ich der
Held“, in jedem Kampf Sieger. Dann: ,Ich der Geliebte des ba‘al”. Der Grokénig Babyloni-
ens, Assyriens, der Pharao Agyptens ist allemal ,der Geliebte des ba‘al“, des Marduk, des
Assur, des Amun-Re, wie sie auch heiflen, es ist immer ba‘al. Der ba‘al liebt den adam, so
sagen die, der "adam ist der Geliebte des ba‘al, und dann der ba‘al ist der Geliebte des "adam.
Dann sagt er: ,Ich bin der Herr der Erde, manchmal in Mehrzahiform ,,ich bin der Herr der
Lander*; aber Erde und Land ist Staat, der Herr aller Staaten. Dann noch: ,Ich bin der K&nig
der Konige, der grofle Konig™. Das ist die Selbstvorstellungsformel. - Ich deute jetzt schon an:
Sollte Jahwih jemals in die Rolle eines Herrn rutschen, dann sei darauf gefalit, dall von ihm
so gesprochen wird. Und nur dort, wo es mit dem Wesen Gottes nicht vereinbar ist, dort wird
korrigiert, aber sonst bleibt die Sprache. -

- Aufzihlung der gratis gewdhrten Vorleistungen. Ich bin dir in so vielem doch schon zugute
gewesen, bin flir dich eingetreten, habe dir in Not zur Seite gestanden, etc. Machen wir Nigel

mit Kopfen. Ich beziehe dich ein in meinen groBen Staat. — Du kleine, liebe, alte Schweiz, schon und
gut, aber du weilit doch, ich, Europa, habe dich doch lidngst schon umarmt, du lebst doch Eingst schon von mei-

nen Gnaden. Also, machen wir Nigel mit Kopfen, ihr Schweizer, und ihr tretet Europa bei, oder?! - Jetzt
zihle ich die Termini technici auf: Ich habe dich mir auserfunden. Ich habe dich mir auserse-
hen. Ich habe dich mir auserhorcht. Ich habe dich geliebt, mit dir mitgemacht, mitgespielt. Ich
habe dich erwihlt als passendes Werkzeug. Ich habe dich erkannt. Ich habe dich gerufen, be-
rufen jetzt, mich dir zu offenbaren, damit du weillt, woran du in Wahrheit mit mir bist. Damit
du mich findest, mich ersiehst, mich erhorchst, mich liebst, mich erwihlst, mich erkennst,
mich rufst. - D. h. das ist geprigte Sprache, im ganzen Alten Orient verbreitet. Man weil3 das
spatestens seit der Entdeckung der Hauptstadt der Hethiter, bei einem Dorf Bogazkdy bei An-




kara, da hat man das Staatsarchiv gefunden, alles noch in den Regalen drin, alle Staatsvertrige
drin, und siehe da, das Klischee ist ganz offenkundig. Seit man das weifl, kann man zuordnen,
was wohin gehort, in welchen Zusammenhang. Alle die alten Staaten kannten dieses Formu-
lar, das Bundesformular, Vertragsformular, Bundesschema, gepriagte Sprache bei denen.

- Es folgt dann die Grundsatzerkldrung, die ist apodiktisch. Dahin gehort z. B. ,Jch bin dein
Herr. Du sollst den Herrn lieben mit all deiner Kraft. Niemand kann zwei Herren dienen. Sor-
ge nicht, dein Herr weil, was du brauchst. Ich bin da mit dir, allwohin du gehst“. Eine Her-
ren-Aussage, also Jahwih, aber auf Staatsebene. Geh du aus deinem Land, Verwandtschaft,
Vaterhaus, verlasse alles, komme zu mir. Das ist eine Zumutung. Wenn der sich das zumuten
14Bt, dann ist er Augenblicks erledigt, hat nichts, ist nichts, kann nichts, dann ist er tot.
Fleisch, nackt und tot heilen die Worte. Da hilft nur eins: sich voll Vertrauen hiniiberwerfen
in diesen Herrn und dem gehéren mit Haut und Haar. Wenn er das tut, diese Zumutung an-
nimmt - die nennt man ra*h, Geist; Geist ist Zumutung des Herrn an den Knecht in der Stun-
de der Berufung; - wenn er die Zumutung sich zumuten 148t und das Vertrauen erbringt, dann
ist innigster Verbund zwischen ihm und dem Herrn. Und innigster Zusammenhalt zwischen
vielen, und wiren es nur zwei, hei3t Leben, haj. Jetzt kann der Herr zum Knecht sagen: ,,Mein
Kind bist du, jetzt habe ich dich bekommen, gezeugt. Ich bin das Leben fiir dich®. Der kann
sagen zum Herrn: ,,.Du bist mein Leben®.

- Danach kommen Einzelbestimmungen, Kasuistik: wenn das ..., dann das...

- Dann Segen und Fluch, wenn du das annimmst und kommst jetzt heim zu deinem Volklein,
wenn die dich sehen, dann sehen sie dich jetzt mit einem unglaublichen Glanz: er ist das Kind
des GroBkdnigs, er ist der Sohn des GroBkonigs, er kommt mit der ganzen Hilfe des GroB3ko-
nigs zu uns. Und das heif3t: dann bist du den Deinen ein Segen in aller Not. Wenn du diesen
Bund nicht annimmst, wenn du nein sagst, dann haben die Deinen an dir den alten Kerl, der in
Noéten sich nicht helfen kann, dann bist du den Deinen ein Fluch.

- Dann kommt ein Bundesmahl. Der Vasall darf sitzen und essen und trinken am Tisch des
Herrn.

- Es folgt dann die Entlassung, besser die Sendung ins Lehen. Jetzt ist sein Ldndchen dort
Lehen des GroBkonigs und sein Vélklein auch, vom GroBkdnig ihm anvertraut.

Jetzt mull der Vasall arbeiten. Ein GroBkonig. Staatsmann, muf3 dauernd Giiter produzieren
aus der ’2damah, das ist Staatssache. An diesem Werk, in diesem Werk, dem Produzieren, ist
jetzt der Vasall beteiligt mit seiner Arbeit, und nichts gehort ihm. Er gehdrt dem Herrn, seine
Gesundheit, Kraft, Muskeln und Hirn gehért dem Herrn, die Frucht seiner Arbeit geh6rt dem
Herrn. Er muf} abliefern, er macht Tributfahrt, die sagen Hinleite, minhah. Es ist die Hinleite
aller Gaben, aller Frucht, der Frucht, Erzeugnisse des Ackers, der Herden, des Handwerks, der
Industrie, Erzeugnisse des Menschen, das eigene Kind.

- AnlaBlich dieser Hinleite findet die Priifung statt. Es kann sein, daB3 in der Priifung sich
herausstellt, daf} seine Ablieferung nicht zur Zufriedenheit des Herrn ausfillt, ist zu wenig, ist
mickriges Zeug. Hast du vielleicht das Bessere zu Hause zurlickbehalten, hast du vielleicht
Erzeugnisse verkauft, hast du vielleicht geschludert im Lehen? Jetzt kommt das Offenlegen
der Schuld. Schuld ist Bringschuld, nicht moralische Schuld. Schuld ist Bringschuld des
Knechts gegeniiber dem Herrn. Wenn die Schuld aufgedeckt ist, dann hat er den Vertrauens-
zusammenhang zerbrochen, er hat das Leben, Co1), haj, verloren, d.h. jetzt ist er des Todes —
laut Text des Bundesformulars. Jetzt kann er um Vergebung bitten. Wenn er das tut, dann
kann der Herr, er muB3 nicht, nach Bundesrecht verfahren, es tut mir leid, du wuBtest, was
Bundesrecht ist, du bist des Todes, fertig! Aber dann, wenn er so tut, unterstellt sich der Herr
selber dem Bundesrecht. Der Herr kann sich aber auch tiber das Recht erheben und kann be-
gnadigen. Begnadigung ist nie ein Recht. Und der Begnadigende muB3 keinen Grund angeben
warum. Begnadigung ist Auslibung hochster Souverinitit. Und wenn Begnadigung, dann
wird der vor dem Herrn bauchlings Liegende aufgehoben, dann darf er wieder zu Tische sit-
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zen, darf wieder teilnehmen am Mahl des Herrn, d.h. hat wieder Gemeinschaft mit ihm und
empfingt neue Sendung ins Lehen.

Das ist das Bundesdrama, festgehalten in einer Bundessprache, im Bundesformular, Bundes-
schema.

Wenn der Bund geschlossen ist, dann erfolgt eine Dokumentation auf Tafeln, mindestens Ba-
salt, auch Eisen, Bronze oder Silber, Gold nicht, also, auf vornehmem Material wird der Bund
gekladrt und festgehalten, und zwar doppelt, eine Steintafel kommt in den Tempel des Gottes
des GroBkonigs und die andere in den Tempel des Gottes des Kleinkonigs, des Vasallen. Zwei
Tafeln der Dokumentation, eine Doppelung. Wenn man um diese Dinge wei und man liest
den Text, dann sind manche Stellen bereits erklirt. Solche Tafeln wurden gefunden bei Bo-
gazkdy, in Hattuscha, der Hauptstadt der Hethiter.

Nun sagen die Israeliten: Unser Gott ist uns offenbar worden, hat sich offenbart in der Rolle
eines Herrn und uns als seinen Knecht. Und all unser Wissen von Gott von Sichem an rutscht
nun herein in dieses Kategorial, in dieses Vokabular, in diese Sprache. Es gibt keine andere
Sprache mehr hinfort in Israel iiber Gott, es sei denn die Bundessprache. Das ist eine Grund-
gegebenheit, und dazu: geprigte Sprache, schon vom Heidentum her die Politvertrdge und
dann aber in Israel im Kuit.

Ein kleiner Nachtrag noch. Wir miissen annehmen, dafl, wenn ein Bund geschlossen wurde,
Israel ein eigenes Ritual hatte. An zwei Stellen in der Bibel taucht ein BundesschlufBritual auf.
Das eine Mal bei Abraham, der soll Tiere schlachten und hilften, sie zu beiden Seiten legen,
und dann gehen die BundschlieBenden durch die Gasse (Gen 15). Das andere Mal bei Mose,
da wird geschlachtet, das Blut wird aufgefangen, die eine Hélfte des Geschlachteten wird dem
Gott verbrannt und das Blut der Hilfte an den Altar gegossen fiir den Gott. Die andere Hélfte
des Bluts ist in Eimern. Mose versammelt das Volk, es folgt die Verlesung der Bundesurkun-
de, dann wird das Volk mit dem Blut aus dem Eimer besprengt und Mose sagt: In diesem Blut
schlieBt heute unser Gott, der Herr, mit euch einen Bund, so Ex 24,3ff, also in unserem Text
hier. Das ist ein massives Ritual. Aber da wir an keiner Stelle in der Bibel von einer Wieder-
holung héren im Sinne von Gedéchtnis, miissen wir annehmen, das ist einmal und flir allemal
geschehen. Das heif3t urkultisch.

Wir haben bereits erwihnt, wo und wann Israel seine Inbundnahme feiern wird, nidmlich in
Jerusalem und im Herbst. :

Jetzt aber die Frage: Wie wird es seine Inbundnahme erstmals und einmal fiir allemal bege-
hen? Wie wird es urkultisch die Inbundnahme begehen? Und ich betone, nicht die Inbund-
nahme des David, das ist schon abgehandelt beim Dornbusch, nein, die Inbundnahme Israels,
der Israelbund. Wie, in welcher Form wird es diese Inbundnahme begehen? Generell gesagt:
da wird durchschlagen miissen dieses Bundesschema der Heiden, aber umgemodelt auf Gott.

Damit haben wir nun alles gesagt, was an Vorwissen nétig ist zum Punkt Bundesdrama, um
den Text lesen zu konnen. Jetzt noch ein dritter Schritt. Das Heilsgeschichtswissen und das
Bundeswissen wird begangen im Kultdrama, und auch das muf3 man kennen, wenn man den
Text lesen mochte.

Wo der Ort fiir die Feier ist, ist schon klar: Jerusalem. Wann die Zeit ist, unsern Gott zu fei-
ern, diesen Gott von Wesen Retter, in der Rolle Herr, von Vermdgen Schopfer, diirfte auch
klar sein, seine Zeit ist die Zeit der Ernte, also im Herbst.

3. Kultdrama.
Bleibt noch die Frage: Wie haben sie es gefeiert?

Zunichst: Die Gelehrten werden mit dieser Frage bis zur Stunde nicht richtig fertig. Ein ge-
wisser Hans Joachim Kraus hat mal das, was man schon sagen kann, zusammengefalt in ei-
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nem Buch ,Gottesdienst in Israel’, darin hat er dargelegt, was es alles gibt an Motiven, und
dann sagt er am Ende, probieren wir einmal, so ein Fest zu rekonstruieren. Dann féingt er ganz
toll an, und pl6tzlich hingt er in der Luft, er kommt nicht wirklich durch. Noch andere haben
es versucht und alle wissen, es gehort Mut dazu, dariiber heute schon etwas zu verdffentli-
chen, denn die Frage ist bei den Gelehrten noch nicht wirklich ganz gekldrt. Der Haken ist
folgender. Da sind so viele Motive - man spricht von ,Motiven‘ -, die miissen in eine Harmo-
nie gebracht werden, und die wollen und wollen nicht hineinpassen. Entweder sie taugen in
die Spur, aber dann kann das nicht dazugehoren, das auch nicht. Es ist aber da, ist {iberliefert,
wo gehort es dann hin?

Jetzt gebe ich meine Deutung, und das, was ich jetzt vortrage, ist eine Hypothese. Eine Hy-
pothese muf ein ernsthafter Forscher aufstellen, wenn Griinde dafiir sprechen und solange
festhalten, wie man mit der Hypothese offene Fragen beantworten kann, ohne neue aufzuwer-
fen, Probleme I6sen kann, ohne neue zu schaffen. Wenn dann die Hypothese sich bewiéhrt,
immer wieder bewihrt, dann sagt der Historiker ,,mit héchster Wahrscheinlichkeit war es so*.
Eine andere Sicherheit hat der Historiker nie. Das geh6rt zum Anstand, das muf3 man wissen,
er ist kein Mathematiker. (Vgl. Kultschema, Beilage 4).

Also, ich stelle eine Hypothese auf und die heift so: Wir gehen nicht aus von 7 Tagen, son-
dern von 14 Tagen und einem zusitzlichen Entlaftag, also 15 Tage. Wie komme ich darauf?
An einer Stelle in der Bibel ist von 14 Tagen die Rede und vom 15. Tag der Entlassung, nam-
lich beim Tempelweihfest des Salomo. Da heifit es: Sie feierten 7 Tage das Laubhiittenfest,
das Wallfest. Und dann holt der Salomo sie noch einmal zusammen fiir nochmals 7 Tage (vgl
1 Kon 8,65-66). Einmal ist es doch bezeugt! Und das geniigt zundchst einmal als Basis.

Fragt man nach dem Inhalt, bei den ersten 7 Tagen geht es um ein Geschichtsfest, Bundesfest,
Laubhiittenfest, Herbstfest, Erntefest, JahresschluB3fest, aber Bundesfest, also wie gehabt, Ge-
schichtsgeschehen und Gedéchtnis daran.

Dann, um 180° gedreht, da begehen sie das, was schon die Heiden begangen haben in 14 Ta-
gen, nimlich 1. Konfrontiert mit dem héchsten Erfolg die Tatsache: jetzt kann es nur noch
weniger werden, jeden Tag wird gegessen, jeden Tag Motten und Rost, jeden Tag Moder; es
mul} wieder Friihling werden, sonst sind wir bds dran. 2. Da ist der Herbst gewesen, wunder-
bar, und dann kommt der maledeite Winter, also Flut, Regen iiberschwemmen die Acker;
dann die Darre, Diirre, Stoppelfelder, diirres Zeug wird verbrannt; dann Finsternis, Wolken,
Wolken, die Sonne gibt den Schein nicht mehr, der Mond auch nicht mehr; dann der Tod.
Flut, Diirre, Finsternis, Tod, dem stellen sie sich. Die GroBvélker Alten Orients stellen sich
dieser Katastrophe, der Weltkatastrophe, dem Weltuntergang und sind bis in den Grund er-
schiittert. Die Heiden begehen jetzt den Tod ba‘als, und den Tod des ’adam, des GroBkonigs,
des Pharao. Sie machen Griberkult. In die Griber tun sie Herrlichkeiten und Kostbarkeiten
hinein, damit dieser Pharao da unten liberlebe, bis er im Frithjahr wiederkommen kénne. Und
es kam halt keiner wieder, nur nebenbei gesagt. Aber sie machen es. D.h. es gehdren jetzt
nochmals 7 Tage dazu, wo sie das begehen, und im vorweg begehen sie, dall der ba‘al ja dann
die Schopfung wieder herstellen wird. Die Erde wieder trocknet, der Flut abgerungen, Kampf
gegen die Flut, Sonne, und alles wieder kommt in Ordnung. Sie begehen also vorweg die neue
Schopfung. Freilich miissen die Heiden am Ende erkennen, es war’s nicht. Aber das Muster
ist da.

Als Israel den Staat dann tibernommen hat in Zion-Jerusalem, da ist es fillig, sie kdnnen nicht
nur das Geschichtsfest feiern, auch sie miissen sich dem maledeiten Untergang stellen, dem
Weltuntergang, dem Tod. Und sie begehen es. Der gro3e Unterschied: Jahwéh stirbt nicht, der
ba‘al stirbt. Der ’adam kann sterben, aber - so haben wir eben gehort - im Ersduftwerden, im
Verbranntwerden, in der Finsternis, im Tod kann er trauen in den Herrn und lebt im Sterben.
Das ist das verriickte Neue, trauend leben und den Tod bewiltigen. Das ist die Grundmelodie,
wenn die nun feiern. Dann feiern sie 7 Tage Laubhiittenfest, Gedichtnis an das Gewesene,
Gedichtnis, jetzt nicht mehr im Friihjahr, sondern im Herbst. Dann umdrehen. Und jetzt fei-
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ern wir das, was noch kommen mag, das was kommen wird, das Kiinftige. Der Anfang des
Kiinftigen ist der Zusammenbruch. Der Anfang des Kiinftigen flir dich ist dein Zusammen-
bruch, irreversibel der Zusammenbruch. Wenn du durchkommen willst, mufit du das positiv
packen. Das kannst allein aus Trauen auf den, der im Zusammenbruch noch rettet, aus Trauen
auf Gott kannst du den Zusammenbruch positiv nehmen und durchkommen. Das ist verriickt.
Aber ist es nicht noch verriickter, so eine Zukunft zu erwarten wie die Heiden und am Ende
Katastrophe, Panik, Schock, Resignation und Selbstmord.

In dieser Stunde, und das ist jetzt das Unterscheidende, eilt Israel dann in dem Vorhof des
Tempels z7usammen,; Israel eilt zusammen in der Not, im Weltuntergang, zusammen d. h. So-
lidaritit, zueinander halten, einander halten. - Was ich jetzt sage, ist schon fast zu ernst, es zu
sagen, weil es so bitter ist. Ich habe es gelesen und es ist auch gesagt und bezeugt: Es haben
sich furchtbare Szenen abgespielt in den Gaskammern, und an der Weise wie die dann gefun-
den wurden, sich umklammerten, sich halten bis zuletzt. Ich méchte darauf hinweisen, bei uns
Europdern ist die Individualisierung, die Annonymisierung, die Vereinzelung so schlimm
gediehen, dafl wir keinen Sinn mehr haben von der Unbedingtheit von Solidargemeinschaft,
einander nicht im Stiche lassen, beieinander bleiben, da bleiben auch wenn es zu Ende geht.
Das ist es doch, was so manche Kranke und auch alte Menschen so bitter empfinden: wo sind
sie jetzt alle? Zueinanderhalten, das Zusammen spiiren lassen, das ist die Erm6glichung einer
Quelle von Kraft, die Offnung einer Quelle von Kraft. Dann kann man durchmachen, dann
kann man leiden, dann kann man sterben. —

Wir sind bei der Frage nach dem Wie des Feierns dieses 14-Tage-Festes.

Auch da kommen nun Hypothesen. Das kann ich nicht alles beweisen. Ich weifl nur, wer Bi-
bel liest und einen Sinn entwickelt hat, der hat einen Zugang und kann mit diesem Zugang

Stellen entdecken, die sonst nur Fetzen sind und unbeachtet, und kann sie zum Ganzen fligen.
(Vgl. Kultschema, Beilage 4)

Das sieht dann etwa so aus: Er kommt auf den Herbst, Erntefest, Laubhiittenfest, Jerusalem-
fest, Jahresschluf3fest, zusammen Bundesfest.

Wo? Da geht es schon los. Das beste wire noch einmal in Schittim, aber das ist arg weit weg.
Also gehen wir nach Schittim da oben Jerusalem, 6stlich das Kedrontal, dann kommt der Ol-
berg, und am Osthang des Olbergs liegt Betanien. - Mal angenommen - solange man mit die-
ser Annahme Probleme 16st und keine neuen schafft - dort versammelt sich Israel fiir eine
Statio und der Konig ist dabei. Dort machen sie das, was man bisher in Schittim gemacht hat,
ndmlich sie erzéhlen die ganze Geschichte von Agypten an. Also, wir sind jetzt in Betanien
im Nildelta, wir Heutige sind Jetzt im Nildelta, in Agypten. Das ist die Emsthaftigkeit von
Gedéchtnisbegehen. Jetzt muf3 einer die ganze Haggada vortragen von Agypten an bis zum
Tempel, iiber den Jordan kommend, dann nach Kanaan bis vor der Einnahme Jerusalems. Die
Haggada, d.h. die Verkiindigung, sie sind da, miissen horen. Wenn man jetzt den Bibeltext
ernst nimmt, Ex 1 ff, dann muf} darin gewesen sein auch die Erzihlung, dafl da der David,
riickiibersetzt der Mose, noch kein Israelit ist, der Mose in Agypten am Hof groBgezogen, der
David noch nicht wieder Israelit, abgeschwurt der sieht einen Agypter, einen Philister, einen
Israeliten schlagen und schreitet ein und haut den. Wenn man das so sieht, dann ist die Ge-
schichtstatsache, dal der David noch nicht Israelit wire, noch nicht Jahwihmann, mit den
Philistern sich angelegt hat und die Philister geschlagen hat und dafl dadurch die Israeliten frei
kamen. Trage das zuriick nach Agypten: der Agypter Mose kommt heraus, sieht einen Agyp-
ter einen Israeliten schlagen und greift zu und schligt den tot. Man muf} nur mal den Sinn
dafiir entwickeln: so haben die Geschichte geschrieben, das ist kein Marchen. Jetzt wird das
vorgetragen, die Orientalen sind ja sehr ins Theatralische geneigt, konnen spielen, was man
spielen kann, spielt man auch. Da mufl nun der Kénig, der David, der da unten in Betanien bei
der Statio dabei ist, der muB nun, wie es in der Bibel steht, aus Angst vor dem Agypter flie-
hen, geht weg und kommt nach Midjan und an den Gottesberg, den Horeb. Jetzt miissen wir
fragen: Wo in der Geschichte ist der Ausloser fiir diese Erzihlung? Der David, der eben die
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Philister geschlagen hat, der muf} rechnen damit, da3 Agypten sich regt gegen ihn, das 1aBt
sich der Pharao nicht bieten, dafl der seinen Festlandsdegen schlédgt, den dgyptischen Mann da
schligt. Was macht der David? Er wendet sich keineswegs frontal gegen Agypten, er weicht
aus und unterwirft Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram. In der Schrift heilen die alle-
samt Hebrder und heilen Midjan, Midjaniter. Denen wendet er sich zu. Er weicht aus der
dgyptischen Zentralmacht. Dann heiflt das Nachste im Text: Er kam zum Berg Horeb. Wenn
ich das riickiibersetze, dann heiit das im Ritus, rein rituell: Der David, der Konig, verldBt die
Versammelten in Betanien und geht tiber den Olberg zum Berg Gottes, zum Horeb, also zum
Tempelberg. Dort kommt es zur Gottesbegegnung. Dort kommt es zur Bekehrung des Mose,
David. Man mufl nur versuchen, immer wieder die Bibeltexte zu befragen: Wo ist der ge-
schichtliche Auslgser? Denn daf das, was da am Dornbusch erzihit wird, nicht Biographie ist,
ist wohl klar. Also, wo ist der geschichtliche Ausléser? Die Antwort ist: Der David, konfron-
tiert mit dem Gott Israels, dem Gott vom Berg, und dort téte sich das abspielen, was wir nen-
nen die Bekehrung des David, also die Berufung des Mose. Die Berufung des Mose ist so
eklatant bundessprachemaBig, das ist gar nicht zu libersehen. Das spielen sie also dort.

Wenn das dann geschehen ist, dann kommt der Konig, der Mose, David von dort, vom Berg,
zu denen da, jetzt sage ich mal am Morgen, wenn das am Abend war, am Morgen, der Tag
beginnt ja am Abend, also am Morgen kommt er zu denen da und sagt: ,.Der Gott eurer Viter
schickt mich zu euch. Und die werden sagen: Was ist’s um seinen Namen? Dann sage zu ih-
nen: Ich bin da, das ist mein Name.“ Dann fiihrt er Israel aus Agypten, dann fiihrt er Israel
von Betanien herauf iiber den Olberg — es gibt Schriftstellen, wo von den Stiegen am Olberg
die Rede ist — hinunter, und iiber den Kedronbach war eine Briicke. Jetzt sind wir am Kedron-
bach, das ist kein reilender Strom, auch kein Fluf3, aber der Kedronbach. Nichts spricht dage-
gen anzunehmen, dort wird dann, so wie in Betanien die Sache vom Delta erzihlt worden
war, am Kedronbach das von der Rettung am Meer erzihlt, also Haggada dazu. Dann geht es
von da zum Berg Gottes, das ist der Zion. Das bisher Erzihlte war Ex 1 — 15, und jetzt kommt
unser Text: ,,Dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg* und was jetzt dann geschieht.

Da wir es im Text nachher brauchen, sei noch an folgendes erinnert. In Zion-Jerualem steht
die L ade Jahwihs, die sog. Bundeslade. Zur Lade Jahwihs gehértein Ladezubehor
von Silo her schon, ndmlich ein Ofen zum Riuchern und Fackel oder Ollampe zum Lichtan-
ziinden und Posaune zum Blasen, Klang. Das gehort zur Lade, und zwar schon beim Be-
géngnis in Schittim-Gilgal-Jericho. Jetzt ist die Lade am Zion; jetzt wird am Zion geriduchert
und gefackelt und Posaune geblasen. Nun aber ist dieser Gott ja mittlerweile nicht nur der
Gott der Lade, er ist der ‘®ljon, der Herr Himmels und der Erde, Regen und Wolke. Also,
sowohl Wolke, Gewitterwolke, wie Blitz, wie dann Donner, Donnerschall sind seine Erschei-
nungselemente. Nun kann man die ja nicht herzaubern, aber liturgisch kann man das machen.
Liturgisch kommt nun in der Rducherwolke nicht nur Rauch, sondern die Wolke und in dem
Fackeln der Blitz und im Posaunenschall der Donnerschall. Also, diese drei Instrumente mit
den entsprechenden drei Elementen werden erhéht zu Wolke, Blitz, Donner, und das sind die
Erscheinungselemente unseres Gottes. Liturgisch ist das natiirlich reduziert auf den Ofen und
den Rauch vom Réuchern, und auf die Fackeln und die Flammen, und auf die Posaune und
den Schall, aber bedeuten tut es Gewolk, Blitz, Donner.

So ist das jetzt am Zion. Und so reden wir vom Zion an von unserm Gott immer, wann immer
wir etwas erzihlen von ihm, also auch, wenn wir vom Zug durch das Schilfmeer erzihlen, da
geht die Wolke voraus, und die Wolke steht hinter uns und schiitzt. Dann am Berg erscheinen
oben Rauch, Fackel und Posaune, da wird gesprochen von Rauch wie von Ofens Rauch, von
Fackeln wie Blitz, von Posaunenschall wie Donner.

Wenn wir es so sehen und verstehen, dann ist und war der Sinai kein Vulkan, diese Frage ist
dann von vornherein beantwortet. Da suchen Gelehrte immer noch nach einem Vulkan, und
die Geologen sagen ihnen, in der geschichtlichen Zeit war auf dem Sinaimassiv kein Vulkan
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titig. Wir wissen, es ist ganz anders. Das sind die kultischen Elemente der Erscheinung unse-
res Gottes am Berg Zion-Jerusalem riickprojiziert auf den Berg Sinai in der Wiiste. Wenn es
ein Vulkan wire, dann wiirde garantiert etwas da stehen von Lava und Aschenregen, aber
nicht die Spur davon. Das Problem hitten wir also im vorweg schon mal geldst, ein Vulkan
war es nicht. Es ist der Zion mit Ladezubehér riickversetzt auf den Berg in der Wiiste, den
Sinai.

Nach dieser Vorbereitung jetzt konnen wir lesen. Ich komme nochmals auf meine Bemerkung
vom Anfang zuriick: Voraussetzung fiir ein Lesenkdnnen dieses Textes ist Kenntnis der
Heilsgeschichte, Kenntnis des Bundesdramas und Kenntnis des Kultdramas und von dorther
gepréagte Sprache.

Jetzt kann der Jahwist sagen, ich will doch mal das Ganze aufschreiben. Aber das Aufschrei-
ben hat nichts zu tun mit dem Kult. Es wird nie gebraucht im Kult. Im Kult haben wir nach
wie vor die miindliche Haggada, Verkiindigung. Im Kult trigt man vor. Viel spéter mal wer-
den die Juden auch lesen im Kult. Aber die Haggada ist miindliche Verkiindigung zuerst, und
die lauft weiter, wiewohl der Jahwist sein Werk schreibt. Ich {ibertreibe ein bilchen und sage:
das ist dessen Privathobby, das war kein Auftrag Israels, er war eben ein Schriftsteller, hat das
eben gemacht, hat es geschrieben und dann lag es da, und kein Mensch hat es gebraucht. Die
Gelehrten wundern sich immer, wieso das Werk des Jahwisten spéter nicht zitiert wird, ewig
lang nicht zitiert wird, weil es - ich iibertreibe - eine Privatsache des Jahwisten war, es lag
halt mal da. Wann sie dann danach griffen, ist die weitere Frage. Man kann vermuten: Im
Grunde erst im Exil. Da brauchte man die Aufzeichnungen. Den Kult hatte man ja nicht mehr.
Jetzt bekam das Bedeutung.

Die Kolumnen im Text.

Ehe wir jetzt den Text zu lesen beginnen, ein erkldrendes Wort zu den Textblittern, die wir
vorliegen haben. Darauf sehen wir Kolumnen: blau, rot und gelb. Was uns in unserer Arbeit
befugt hat, den Textin Kolumnen zu schreiben, also auszusortieren, ist der Wortge-
br auch Wenn man genau hinschaut, dann kann man gut unterscheiden den Wortgebrauch
einerseits von der Heilsgeschichte (Gilgal) her und andererseits von Gesetz und Recht (Si-
chem) her. Wenn man das voneinander trennt, dann entdeckt man etwas, dieser blau markierte
Text ist - ich nenne ihn-urkultisch im Gegensatz zu ritualkultisch im roten Text.

Was ist urkultisch? In Jerusalem ist eine Geschichtssituation, Lager, Geschichtssituation, aber
sie werden konfrontiert mit ihrem Gott, maqom, dem Ort Gottes. - Wir haben davon gespro-
chen. - Da geraten sie im Geschichtsgang konfront mit dem Ort der Anwesenheit ihres Gottes.
Das ist Geschichtsereignis, rein geschichtlich geraten sie dahin, und kein Historiker, der ein
vollwertiger Historiker ist, kann das anders darstellen, er muB davon sprechen. Ranke sagt:
»Jede Generation ist unmittelbar zu Gott.“ Wer das weglilit, hat nichts kapiert. Also, jetzt ist
die Geschichte angekommen am Ort Gottes, und da hast du ein bestimmtes Benehmen. - Fiir

alles Weitere will ich wieder das Beispiel bringen vom Fall der Mauer:

Im ersten Moment tummeln sie sich auf der Mauer da oben, auf dem Brandenburger Tor, auf der Quadriga, ohne
jede Distanz, chaotisch. Dann ist die Lage, die entstanden ist durch den Fall der Mauer gesehen, und mit Stun-
denverzogerung, Tageverzogerung, egal wie lang, und dann klettert keiner mehr auf der Mauer herum, und kei-
ner turnt auf der Quadriga herum. Dann haben wir das Ereignis des Falls der Mauer zu feiern. Obacht, das ist
noch kein Geddchtmisbegehen, noch kein Riickblick iibers Jahr dann. Nein, das ist unmittelbarer Vollzug der
Geschichte. Diese Feier ist dann der gestaltete Vollzug der Geschichte, keine Gedéchtnisfeier.

Gestalteter Vollzug der Geschichte ist das, die Geschichte wird vollzogen. Das ist urkultisch.
Feiern ist Kult. Was ist das konkret? —

Macht kein Chaos mehr da oben, runter mit euch! Dann die Fahne aufgepflanzt auf dem Brandenburger Tor und

auf dem Reichstag. Dann antreten, dann ein Rednerpult, dann ein Lied, die Hymne. Das ist Vollzug der Ge-
schichte und dementsprechend feiern. —
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Analog dazu jetzt Israel. Was jetzt fillig ist, das ist Vollzug der Geschichte, gestalteter Voll-
zug der Geschichte, und dementsprechend miissen sie feiern. Der Urkult ist der gestaltete
Vollzug dieses unglaublichen Ereignisses, dafl sie geraten sind vor den Zion als Weltenberg,
Gottesberg mit allem, was das heiflt, und miissen entsprechend nun feiern. Ich sage es noch-
mals betont, dies erste Feiern ist kein Ged4chtnisbegehen, das ist ein Ausgestalten des Ereig-

nisses. Das nenne ich urkultisch, und das ist am Wortgebrauch zu erkennen.-

Ich darf als Beispiel nochmals an den Fall der Mauer erinnern: Jetzt wird gestaltet. Am Anfang tummeln sie sich
da oben herum, klettern, sind fidel, fahren mit dem Fahrrad oben auf der Mauer. Jetzt ist das vorbei. Jetzt ma-
chen wir ganz was Schénes, jetzt feiern wir. Wir feiern unsere Geschichte, die jetzt eingelaufen ist in dies Ziel.
Ich habe schon angedeutet: die Fahne, der Hymnus, Deutschlandlied, Europalied, ,,Freude, schoner Gotterfunke®
auch noch, dann aufstellen, Rednerpult und Reden halten der Reihe nach. -

Das ist Urkult. Das, was wir nach Jahresfrist feiern, das ist dann Gedéichtnis daran. Unter-
scheiden wir das sauber. Dall Geschichte sich vollenden kann in einem gestalteten Vollzug,
einem kultischen Vollzug, das nenne ich urkultisch in Abhebung von ritualkultisch. Wenn wir
das wieder feiern nach Jahresfrist bzw. nach Jahren, dann machen wir Rituale. Da ist die Ge-
schichte schon lingst geschehen, und wir gedenken an dieses Ereignis von hinten her, das ist
ritualkultisch. Davon werden wir sprechen in der roten Kolumne. Aber das, was jetzt zur Re-
de steht, ist urkultisch.

Der Text
Blaue Kolumne: urkultisch

Den urkultischen Text haben wir blau markiert. Der erste Satz, auf den wir in der Vorarbeit
jetzt schon wiederholt gestoBen sind und den wir mehrmals schon zitiert haben, steht in:

19,2¢ Dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg.

Wir hatten schon gemerkt, die zwei Sétze passen nicht zusammen; dies ,,und sie lagerten in
der Wiiste®(19,2b) paBt nicht zu ,,dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg*“. In der ersten Aus-
sage ist die Rede von dem ,lagern* nach soviel Lager dann Lager in Schittim, Lager in Gilgal.
Das ist der Stand bis zu Josua, Saul, da feiern sie dies Begingnis und haben ein Lager in der
Wiiste. Von dorther ist dann das Wort ,lagern” in die ganze Heilsgeschichtserzihlung einge-
drungen. Und jetzt heifit es ,.Dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg®“. Wir miissen fragen:
Wo hat diese Aussage traditionsgeschichtlich ihren Ort? Wenn wir die Worter sorgfiltig be-
fragen, werden wir die Antwort finden.

,Dort“, $am, ist eine Ortsangabe des Mythos, so wie ich deutsch sage ,dort und damals ge-
schah es‘, die paBit nur zur Welthauptstadt. Diese Vokabel, oft iibersehen, von kaum einem
Kommentar mal ausgeschopft, gehort dem ba‘al-Berg, dem Weltenberg, der Schépfung zu
und palit genau zum Welthauptstadtberg, zum Mythos, und jetzt hier zum jahweisierten, is-
raelitisierten Mythos. Wenn diese Angabe aus dem Mythos jetzt da steht, dann ist sie zwar
Sprache des Mythos, aber es ist gebrochener Mythos. -

Exkurs: Mythos. Der Mythos ist im Grunde die die Naturwiederkehr, d.h. Friihling, Sommer, Herbst, Winter,
begleitende Sprache, wobei die Naturkraft personifiziert leidend und handelnd aufiritt. Jetzt kommt Israel und
gebraucht diesen Mythos und zerbricht ihn, weil es namlich nicht ba‘al sagt, sondern Jahwih, und Jahwih ist ein
Geschichtsgott. Von Agypten her sind Ereignisse, Geschichte, Jahwih Retter, Retter, Geschichtsgott ist das.
Wenn ich den nun einfithre und dazu den Ortsgott auch noch statt ba‘al, dann kann ich hundertmal den Mythos
sagen, aber er wird zerbrochen, es wird ein gebrochener Mythos. Es ist mythische Sprache unter Umstiinden bis

zur Auferstehung Jesu hin, aber die Aussage ist geschichtshaft, ein Ereignis wird bezeugt und nicht naturhafte
Wiederkehr.
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,,Dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg®, es heif3t ,der Berg®, hahar, mit Artikel, nicht "ei-
nem” Berg. Wenn Israel spricht von ,,dem Berg® — bis hin in die Evangelien —, dann ist im
Blick der Weltenberg in der Welthauptstadt, konkret der Zion in Jerusalem. Wenn es also hier
heiBt . dort lagerte Israel gegeniiber d e m Berg®, dann sind wir nicht mehr am Rand der Wii-
ste mit diesem ,,Jlagern®“. Wo ist der geschichtliche Haftpunkt fiir eine solche Aussage? Wann
und wo hat Israel ,dort* ,gelagert” gegeniiber ,,dem Berg“? Prizise miissen wir fragen im
Blick auf Zion-Jerusalem: Wann und wo hat Israel rituell, kultisch jemals ,,gelagert gegeniiber
dem Berg“? Die Antwort heiflit: Wenn sie zusammenkommen, um das Davidsereignis zu fei-
ern, dann sind sie im Vorhof des Tempels, ,,dort lagern sie gegeniiber dem Berg®. Der ge-
schichtliche Haftpunkt fiihrt also zu David, zum Davidsereignis, das ist die Basis, auf der un-
ser Text gelesen werden muB. Dariiber haben wir ausfiihrlich gesprochen in der Vorarbeit
unter Punkt 1: Heilsgeschichte (vgl. S. 4ff). An der Stelle haben wir auch gesprochen vom
,Berg® (vgl. S. 6). Dazu méchte ich jetzt noch etwas weiter ausholen in einem Exkurs.

Exkurs: Berg

Es heiBt ,,gegeniiber dem Berg®. Ich mache darauf aufmerksam, bis ins NT hinein gibt es
Stellen, wo es heiBt ,.d e r Berg®, Jesus bestieg d e n Berg®. Die Ubersetzer der Texte fiir die
Liturgie machen daraus ,.einen Berg“. Da steht nicht ,,einen”, sondern ,,der” Berg. Also, das
ist ein ganz bekannter, das ist der e in e Berg, und der heiit Z i o n. Demnach ist auch hier
an unserer Stelle, wo es heiflt | Israel lagerte gegeniiber d e m Berg™ die Rede vom Zion,
dem Berg Jerusalems. Unsere Frage ist jetzt: Warum ist der Zion der Berg und zwar der, dem
man lagert gegeniiber?

Der Mythos sagt, aus der Flut, die von der Sonne, dem ba‘al, gespalten wird, nach oben, nach
unten und nach drauBBen als dienliches Wasser verwiesen wird, taucht das Trockene auf, ld63t
sich das Trockene sehen. Es kommt heraus nicht als Fliche, sondern gekriimmt, als Berg. Der
Erdenberg, Weltenberg, ba‘al-Berg ragt aus der Flut heraus. Vom Himmel kommt Licht,
Wirme, Regen, all das herunter auf die Erde, und zwar komprimiert dort, wo der Weltenberg
seinen Gipfel hat, am Haupt des Berges, r6$ hahar. Am Haupt des Berges, jetzt wieder kom-
primiert, kommt der gesammelte Regenstrom herab und macht die Erde fruchtbar. Das Haupt
des Berges ist die Stelle, wo das Wettergeschehen seinen Ort hat, von wo alle Fruchtbarkeit
ithren Ursprung nimmt. Dort berlihrt der Himmel die Erde, man redet von einer Vermihlung
und sagt, dort vermahlt sich ba‘al der **damah; der Regen ist Samen ba‘als, er macht mit sei-
nem Samen den Schof3 der Erde fruchtbar. Jetzt kann sie ihre Frucht hervorbringen zugute
dem Menschen zum Leben.

Weiter mufl man wissen: Der Gipfel des Weltenbergs ist im Alten Orient der Mons Cassius in
Syrien bzw. der Olymp in Griechenland. Aber die liegen halt nicht in der jeweiligen Welt-
hauptstadt Assur oder Babel oder Ninive oder Memphis, und darum macht man in der Welt-
hauptstadt, wenn sie in der Ebene liegt, kiinstlich einen Berg, in Mesopotamien ist das die
Zikkurat. Dort wo faktisch in der Geographie der Welthauptstadt ein Berg ist, mag er noch so
unscheinbar sein, macht man ihn zum Weltenberg. Das geschieht auch in Jerusalem, der Da-
vidsstadt, der Welthauptstadt des davidischen Grofireiches, dort wird — noch vor der Kehre
Davids — der_Zion zum Weltenberg, obwohl er ein ganz mickriger Berg ist, so dafl man im
Psalm noch lesen kann: ,,Warum beschielt ihr, hochgiebeligen Berge, den Berg, den Zion, den
**1ohim sich zum Sitz begehrt hat?* (Ps 68,17 vgl. auch Ps 132,13).

Nun tritt in Israel, nachdem ba‘al als Wahn erkannt ist, Jahwih an ba‘als Statt. Jahwih aber
ist ’€l, Gott. Gott, ’€l, ist retterisch in der Gruppe und heimatbereitend in der Geographie. Am
Land als solchem hat &l zunichst kein Interesse. Jetzt aber unter David, wo er als Herr offen-
bar ward und als Herr den David zum Knecht erwihlt, ist er der, der den David engagiert, die
Erde zu nehmen. Also, den ganzen ba‘al-Bereich nimmt er flir sich in Anspruch. Insofern
nennt man ihn nicht mehr *€l, Gott, blof3 und auch nicht nur Herr, sondern Schopfer, des All
méchtig, der Natur Herr.
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Als der Staat bis an den Rand der Erde in den Blick kam — das gilt schon fiir die Heidenwelt
bevor Israel war und gilt auch fiir den Davidsstaat vor der Kehre Davids — hat man den Wel-
tenberg auch gesehen als eine einzige grofle Heimat, die alle lokalen Heimatbereiche iiber-
greift. Der Weltenberg ist Mitte, maqdom, dieser_riesengrofen Heimat, ihr Gott ist ,d e r
Gott“, ha’él, von dort aus liBt er Gesetz ergehen. Seine Raumigkeit reicht bis zu den fernsten
Inseln, und als Gemeinde hat er die Volker der Erde.

Zu ’€l, Gott, verhalten wir uns anders als zu ba‘al. Dem ba‘al folgen wir im Betrieb, nachfol-
gen, Naturbetrieb. Dem ’€l, Gott, begegnet man. Er ist Ortsgott, auf den man zutritt, inne hilt,
sich stellt in Ehrfurcht, seine Erscheinung wahrnimmt, Gemeinde bildet.

Macht man das jetzt in Jerusalem am Zion, dann wird der ba‘al-Berg, Weltenberg, Schop-
fungsberg zum ’€l-Berg, Gottesberg und der ist nun der maqdom der Erde, die Mitte der Erde,
einen Raum Offnend, eine Heimat bereitend fiir alle Menschen. Dann ist das _d e r Berg
schlechthin, d e r Berg in der Hauptstadt, in der Funktion des Weltenbergs und des Gottes-
bergs,

Als dieser Gottesberg, genannt Jahwihberg, ist in geschichtlicher Stunde der Zion erwiesen.
Jahwih hat den David erwihlt. Der David haftet in Jerusalem, am Zion, also hat Jahwih mit
dem David den Zion erwihit. Ps 68,17: ,.... den Berg, den Zion, den **I6him sich zum Sitz
begehrt hat? Einwohnen wird Jahwih dort auch in die Dauer.” Und Ps 132,13: ,, Jahwih hat
den Zion erwihlt, hat ihn begehrt sich zum Sitz: Auf ewig ist mein Ruheort dies, hier werde
ich sitzen, denn ich begehrs.* Damit ist ein fiir allemal der alte Jahw#hberg Sinai hereingeris-
sen in den Zion. Der Sinai wird hochgerissen in die Fassung des Zion, und vom Sinai wird
dann zionhaft gesprochen. ,Hier ist der Zion!* heif3t es mehrmals in den Psalmen.

Das Nichste noch: Jahwih ist erwiesen als Herr, als Bundesherr. Er beruft den Knecht, zu-
nichst den David, dann Israel in Zion-Jerusalem. Jetzt sehen wir in Zion-Jerusalem Israel her-
angerufen in die Begegnung mit Jahwéh als dem Herrn. Innerwérts des Bundesdramas erlif3t
der Bundesherr nun Gesetze, das Bundesgesetz und das Bundesrecht. Und so wird nun der
Zion zum Berg der Verkiindigung des Bundesgesetzes und des Bundesrechtes des Bundes-
herrn Jahwih.

Der David ist in Zion-Jerusalem. Mose ist David, ein davidhafter Mose ist nun im Blick.
Wenn der Mose zum Sinai kommt, dann ist der Sinai der Zion. Genau nach dem Bild des
Zion wird der Sinai geschildert: Rauch, Feuer, Beben, Gewdlk, Blitz, Donner. Das ist kein
Vulkan. Auf dem Zion steht die Lade, und da ist das Ladezubehér: Riucherofen, Feuerfackel,
Posaune sind die drei Instrumente, dazu drei Elemente: Rauch, Feuer, Schall (Beben) und drei
Wetterelemente: Gewélk, Blitz, Donner. Das ist der Zion, der Weltenberg, der Schopfungs-
berg. (Exkurs Ende)

LDort lagerte Israel*.

Wir haben hier zu sagen gelernt, wenn Israel politisch tétig ist, also in Schittim, Gilgal, dann
sagt man ,,Kinder Israels“. Wenn sie in Sichem sind am Gottort, dann sind sie Israel, die Ge-
meinde. Wer diesen Sprachgebrauch kennt, der kann im Text Aussagestrihnen verfolgen.
Wenn wir das so sehen und dann bedenken, in Gilgal hat die Heilsgeschichte der Kinder Isra-
els, die ja politisch ist, einen Sprung getan nach Jerusalem, dann mii3te es hier eigentlich hei-
Ben ,dort lagerten die Kinder Israels gegeniiber dem Berg*“. Aber es steht , Israel“ da.

Jetzt lege ich mal der Methode getreu aus. Was muf3 dann in Jerusalem sein, wenn es heifit
»dort“? Aber indem ich das Wort sage, habe ich die Antwort schon gegeben: ,,am Berg®. Das
ist eben der Ort Gottes a la Sichem. Der politische Begriff heift , Lager®, der kommt nicht vor
in Sichem, aber in Gilgal ist ,,Lager” und ,,Sohne Israels“. Aber hier jetzt ,,dort* und ,lagern*
und ,Israel”“ und ,Berg“, was nicht in Gigal vorkommt, aber in Sichem. Da haben wir die
seltsame Mixtur: ,,dort lagerte (politischer Begriff) Israel (Gottesverehrung am Gottort) ge-
geniiber dem Berg®™. D.h. die beiden Traditionen kommen in eins: die Heilsgeschichtsiiberlie-
ferung von Schittim-Gilgal und die Ortsgottiiberlieferung von Sichem geraten jetzt da in eins.
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— Ich kann jetzt schon andeuten, wenn mal der Jahwist schreiben wird, mit Verzogerung etwa
Ende Zeit des Salomo, dann wird er dem Rechnung tragen. Er wird die ganze Wanderung von
Agypten an erziihlen bis zum Berg, dann wird er das nicht mehr iibergehen, sondern es er-
zihlen, und dann danach weiter erzihlen bis Schittim, Gilgal und dann noch weiter. Jetzt ge-
hort die Sinai-Erzihlung hinein in die ganze Erzihlung, vorher nicht. Vorher hatten sie ein
sog. ,Kleines Credo*(Dtn 26.5ff), da z&hlten sie alle Rettungen auf: Delta-Auszug, Schilfmeer,
Wiiste, aber niemals den Berg. Im ,Kleinen Credo‘ kommt die Theophanie am Berg nicht vor.
Jetzt beim Jahwisten ist das aber drin. Also, sie kommen zum Berg. — Jetzt aber wohin, kom-
men sie zum Zion oder kommen sie zum Sinai? — Nebenbei: Das Wort Sinai sagt man nur in
Sichem, sonst sagt man Berg oder Gottesberg oder Berg in der Wiiste, aber niemals Sinai. —
Jetzt erscheint der Berg in der Wiliste, der Gottesberg, auch zionhaft. Wenn sie nun riickwiirts
erzihlen, erzihlen sie den Gott und seine Rettungstat des Auszugs davidhaft, jerusalemhaft,
zionhaft, ‘&ljon und **16him, und das Schilfmeer ist die Flut. Dann kommen sie an den Berg
und das erzihlen sie nun zionhaft. Der Sinai der Sichemtradition oder der Gottesberg iiber-
haupt riickt auf in den Rang des Zion mit allem, was dazugehort.

Dann heif3t es noch ,,gegeniiber, negaed, dem Berg“. Das ist ein kostbares Wort, das wir be-
achten sollten. Sie haben den Berg nicht erstiegen, sind nicht am Haupt des Berges, sind im
Abstand und schauen zum Berg hin. Die Szene von ,,gegeniiber* kennen wir: hertreten, inne-
halten, sich stellen, sich aufgehen lassen was da ist, alles gegeniiber und allem gegeniiber. Der
Vollzug, der in der Platzeinnahme ,,gegeniiber steckt, ist ,fiirchten®, ehrflirchten. Ehrfurcht
vollziehst du im ,Sich-stellen gegeniiber*. Damit ist der Berg markiert als maqdom, Ort, Mitte,
ortsgotthaft, und die Haltung Israels, der Vollzug des Gottesverhéltnisses ist markiert als
furchten®, Ehrfurcht, im Abstand ein Verhiltnis.

»Dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg®, das signalisiert zusammenfassend gesagt: Die
Heilsgeschichte Israels von Agypten an hat, in dem, was wir mit dem Stichwort ,Davids-
ereignis‘ benennen, einen Sprung getan nach Jerusalem, zu ,,dem Berg®, dem Zion, Welten-
berg. Es gilt nun, dessen liturgisch, kultisch zu gedenken, das zu begehen. Zur Feier gehen sie
nach Jerusalem zu dem Berg und ,lagern gegeniiber dem Berg dort“, sprich im Vorhof des
Tempels gegeniiber dem Allerheiligsten.

19,3 Mose stieg auf zu dem ’*16him

»Stieg auf™, das ist hebr. ‘alah, aufsteigen. Wir wissen aus vielen Vortrigen, urspriinglich
steigt die Sonne auf, dann der ba‘al steigt auf, der adam steigt auf. Dann ist ba‘al als Wahn
erkannt, der "adam Israels, David, als Knecht erkannt. So heiBt es jetzt in Israel Jahwih steigt
auf und adam, Knecht Jahwihs, steigt auf, ist ‘4ljon, Aufsteiger, und d.h. richten, die Erde in
Ordnung bringen, das Mahl bereiten. Das Gericht vollendet sich im Mahl.

Das ist angesprochen, wenn es jetzt hier heiBt: ,,Mose stieg auf*, also zu richten, das Mahl zu
bereiten den Volkern. Das ist Mose im Davidsformat. — Mit wenigen Begriffen wird die Fiille

ausgesagt. Da muB} nicht dauernd das Ganze ausgesprochen werden. In der Verwendung der Begriffe
liegt schon die ganze Aussage. —

**1ohIm steht da. Das ist ein Signalwort. Das mu man nehmen wie einen Posaunensto am
Anfang. Wenn es nachher zur BundschlieBung kommt und scheinbar nur Israel im Blick steht,
dann soll man wissen: es ist das Israel von *1ohim her angeleuchtet, das aufgerissen wird,
iiber sich selbst hinaus zu denken an die andern. Das Israel, ausgefahren aus Agypten und
gekommen nach Zion-Jerusalem, war bisher sich selbst geniigend, aber jetzt gehen die andern
was an. Und der Name des Gottes, dessen Horizont die Vlker der Erde sind, heift ’?l5him.
Er ist der Uberrettergott aller Volker, von Israel als solcher erkannt in den Tagen Davids. Seit
dem weil und sagt Israel, der Name des Gottes, dessen Horizont die Vilker der Erde sind,
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heiBt "*1ohim. D.h. schon der Gebrauch des Wortes **Iohim reifit das selbstbezogene Israel
auf in die Aufmerksamkeit fiir die Volker. Das ist ein wichtiger Gesichtspunkt, den wir hier
gleich zu Anfang beachten sollten. - **15him ist hebr. eine Mehrzahlform, ist aber singulari-
scher Bedeutung. Buber sagt be **16him meist ,,Gottheit™ und bei ’€l sagt er ,,Gott*. Das im
Deutschen wiederzugeben ist kompliziert. Darum wird in unseren Ubersetzungen kaum unter-
schieden und wenn, dann wird gesagt ,,Gott™ und / oder ,,Herr*. -

Eine Anmerkung: Eine Zeitlang haben die Gelehrten gemeint, da steht ’“I6him und gleich danach
steht Jahwiih, das sind zwei Quellen, die wurden miteinander verbunden. Nennen wir die eine Quelle J
(Jahwih, Jahwist), und die andere nennen wir E (Elohim, Elohist). Heute weiB man, das sind nicht
zwei Quellen, sondern es ist jedesmal eine eigene theologische Aussage. -

,,Mose stieg zu **1ohim auf* — wir hdren also: Weltenberg, aufsteigen, Aufsteiger, er stieg auf
zum Weltenberg, ,,zu *1ohim®. Jetzt sehen wir diesen ehemaligen Superba al da oben bei den
Heiden als **Iohim, einen der regnen 148t iiber Gute und Bose, die Sonne scheinen 148t tiber
Gerechte und Ungerechte, ein Uberrettergott. Der wird dem Mose da oben die Augen aufrei-
Ben fiir die zu rettenden armen Vélker mit ihrem unbewiltigten Problem des Todes. Das Wort
"*lohtim 6ffnet das Aufgabenfeld bis an den Rand der Erde, fiir alle Vélker ein Segen zu sein.
Wenn nun hier neben Jahwidh *lohim steht, dann heiBt das: Jetzt steht zur Debatte die Beru-
fung fiir die Aufgabe. Israels Berufung steht bevor, und diese Berufung ist eine flir eine welt-
weite Aufgabe. Und prompt heiflt es gleich danach:

da liel Jahwih Berufung ergehen an ihn vom Berg

Also, hier ist nicht Quellenscheidung, mal Elohist, mal Jahwist, sondern Jahwih ist der Herr,
der da ist, der einen Knecht in Bund nimmt, beruft, einsetzt und sendet. Pltzlich ist ein ande-
rer Aspekt im Spiel. Dieser **Iohim, der alle Volker meint, ist nun der, der den Mose beruft,
hebr. steht da das Wort qara’, rufen, berufen, als Herr, Jahwih, DER-DA-IST. Wenn man so
es sieht, ist es kein Problem, da sind keine zwei Quellen, die verbunden worden sind, nein,

jedesmal ist da eine andere theologische Aussage. —

Anmerkung: Fiir unser geistliches Leben gilt: Wer jemals meint, Berufung erfahren zu haben, hat 1. nur teil
bekommen an der Berufung Israels und ist 2. berufen, ein Segen zu sein den Vielen. Damit kommt Charakter in
den Berufenen. Da fillt von vorne herein die MiBdeutung flach: da ist einer, der ist berufen worden! Eine nor-
male irdische Mildeutung ist das, die Hochmut erzeugt. Er ist herausgehoben worden, erwihlt worden, iiber die
andern gestellt worden. Alles Quatsch! Er ist berufen, einen Dienst zu tun, ein Segen zu sein, d.h. ein aufgerich-
tetes Zeichen, eine Orientierung zu sein fiir die Vielen, Orientierungslosen, Rettungslosen. Das ist zwar eine
Erwidhlung, aber zum Werkzeug, zum Dienst. Und von daher ist von selbst klar, was zuerst ist: der Dienst, nicht
der Rang. Der Rang wird euch verlichen. Sorgt euch nicht um euren Rang, euer Ansehen, euren Stand. Kein
Standesdiinkel und dann erst Dienst tun! Zuerst der Dienst, und der Rest wird euch gegeben. Das ist geistlicher
Charakter. In Num 11,11ff klagt der Mose zum Herrn hin: ,,Bin denn ich mit all dem Volk schwanger gewesen,
daB8 du die Tracht dieses Volkes zu tragen mir auftriigst. Dann sagt Jahwih: ,,Hole mir die siebzig Altesten,
dann will ich von dem Geist, der Zumutung, der auf dir ist, aussparen und denen geben, , damit sie die Tracht
des Volkes zu tragen dir helfen. Da ist der Mose gedriickt, bedriickt im Dienst der Berufung. Die Berufung ist
ein Dienst, der kann driicken. Und das andere, der Glanz, wird verlichen. Wir werden noch héren, da8 ,,der Mose
strahlte”. Tue deinen Dienst, den Glanz verleiht dir Gott. — Wer die Psalmen liest, der kommt sozusagen in den
Psalmenbeter hinein und kriegt das Innerste vom Psalmenbeter mit, alle Zustiinde. Wer Bibel recht liest, kommt
in die biblischen Gestalten hinein und hat alles durchzumachen, was die durchmachen an Herrlichkeit und an
Dienst, an Dienst und an Herrlichkeit. -

Also, Jahwih beruft den Mose ,,vom Berg“, wieder mit bestimmtem Artikel, und so kann
man original nur sprechen im Blick auf den Weltenberg, in Israel dann im Blick auf den Zion
in Jerusalem.

sprechend: So sprich zum Haus Jaakobs, melde den Kindern Israels:

»Haus Jaakob*“.Jaakob ist der zivile Name des Mannes, dessen geistlicher Name Israel heif3t,
den wir kennen aus den Vitergeschichten.
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Den Begriff ,,Haus“, bét, verwendet man, wenn man sagt Haus Hohenzollern, Haus Habs-
burg, Haus David, gemeint ist also Herrscherhaus, Dynastie. 2 Sam 7 lesen wir: ,Jahwih
vermeldet dir, David, nun, dafl Jahwih dir ein Haus macht. Wenn du bei deinen Vitern liegst,
werde ich nach dir deinen Samen bestellen, der aus deinem Leibe ausfuhr, ich werde sein Ko-
nigtum griinden ..., betreut bleibt dein Haus und dein Konigtum auf Weltzeit vor mir, dein
Stuhl, auf Weltzeit ist der gegriindet.“ Das ist die Dynastiebegriindung des Hauses David in
Jerusalem. Wenn jetzt von Jaakob so geredet wird, bét Ja‘*qdb, dann sehen wir den Jaakob,
den Stammuvater der zwolf Sohne Israels, in Israel verkorpert, aber in der Position Davids, in
Herrscherposition. Also a la Haus David jetzt Haus Jaakob; da wird nur analog gleichgezo-
gen, nicht mehr Davidsbund, sondern Israelbund und analog zu David Jaakob. Jaakob wird in
Bund genommen. —

Da mehrfach nachgefragt wurde, erinnern wir nochmals: Israel kam nach Zion-Jerusalem. Israel hat
nun Augen des ’adam bekommen, sieht bis an den Rand der Erde, alle Volker. Und Israel hat Gottes
Augen, soll retterischen Gottes retterisches Werk vollziehen an den verlorenen Volkern, ein Segen
sein fiir die Volker der Erde. Sein Gott ist **Iohim, Uberrettergott. Israel als Korporativpersonlichkeit
ist nun berufen, eingesetzt und gesandt in Generationen. Jahwih ist aufgegangen als der Weltengott
und der verbiirgt Generationenfolge, und d.h. Israel ist nun dynastisch geworden, ,,Haus Israel”.

Nun wird gewechselt und gesagt ,,Haus Jaakob“. Wir miissen zuriickfragen in die Tradition. Wir wis-
sen, Jaakob gehort nach Sichem, haftet an Sichem, ist Erzvater, alle Stibe kommen, wenn sie nach
Sichem kommen, zu Jaakob. Alle sind sie, wenn sie in Sichem versammelt sind, einerseits von Israel,
andererseits sind sie alle von Jaakob. Jetzt haben wir zwei Namen, und es scheint, daB Israel den
geistlichen Namen bedeutet fir den Zwolferverband und Jaakob den zivilen Namen. Kurz gesagt:
Jaakob ist Israel. Israel ist die Gemeinde Gottes, zu Israel gehort der Empfang des Gesetzes ortsgott-
haft schon in Sichem/Sinai. Dieses Gesetz ist dann von David an auf dem Berg, dem Zion ortsgotthaft,
aber mehr als das. Der Gott vom Zion ist mehr als Ortsgott, er ist der Herr von Kompetenz der Schop-
fer. In dies Konzept wird Israel-Jaakob hineingerissen, ist das davidische Volk, durch David aufge-
stiegen in die Weltmachtstellung, aber dabei wohl wissend: im Knechtsdienst vollstreckt der Knecht
Jahwihs sein Herrentum. Als Jahwiéhs Volk ist Israel berufen, eingesetzt und gesandt, den Volkern ein
Segen zu sein. Dies und ,,Herrschaft in Generationen* klingt an in dieser Anrede: ,,So sprich zum
Haus Jaakobs®.

~Kinder Israels* heifit jetzt gleich die nichste Anrede, dabei haben wir gerade gehért Jaakob
ist Israel in Sichem. ,Kinder Israels“ sagt man doch auf politischer Ebene, der Ausdruck ge-
hort traditionsgeschichtlich in das Begéngnis von Schittim-Gilgal-Jericho, wo sie politischer
Verband sind, Versammlung, qahal, sind zur Gedichtnisbegehung an die Heilstaten ihres
Gottes von Agypten an, der Vollzug des Gottesverhiltnisses ist trauen in die Treue des Got-
tes. Daran appelliert hier Jahwéh, wenn sie neben ,,Haus Jaakob* angeredet sind als ,,Kinder
Israels“. ,Haus Jaakob* — ,Kinder Israels* geht zusammen, ist kein Widerspruch in sich, in
Zion-Jerusalem erst recht nicht. Also, ,,Haus Jaakob®“, Dynastie, Vorrangvolk unter den Vol-
kern, und ,Kinder Israels* geschichtlich, von Agypten her und beides zusammen jetzt in
Zion-Jerusalem.

Es heif3t jetzt ,,melde den Kindern Israels*

So iibersetzt Buber. Aber das deutsche Wort ,,melden, vermelden® fiihrt irre. Hebriisch steht
da higgid, Hiphil von nagad, und hat den Sinn von ,,gegeniibern®, jemanden mit einer Tatsa-
che konfrontieren, nicht ,ihm was sagen‘. n&gad ist ,,gegentiber” und nagid ist der ,,Gege-
geniiberte“, der Gekonfrontierte. So heifit es von David 2 Sam 7,11: ,,Jahwih vermeldet dir
nun, daB Jahwih dir ein Haus macht.” Das ist dasselbe Wort higgid. Jahwih hat den *adam
David, so haben wir gehort, medio Israel konfrontiert, und er lieB sich konfrontieren und ist
damit ein Gekonfrontierter, ein nagid; nagid ist ein Passiv: er ist gekonfrontiert worden von
Jahwih; und es ist ein Aktiv: er ist berufen, eingesetzt und gesandt, sich um Israel zu kiim-
mern. Das steckt in dem Wort nagid. 2 Sam 7,8f: ,,So hat Jahwih der Umscharte gesprochen:
So sollst du zu meinem Knecht, zu David sprechen: Ich selbst nahm dich von der Trift, von
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hinter den Schafen fort, ndgid tiber mein Volk iiber Israel zu sein, da war ich mit dir, allwohin
du gingst.“ Es ist der vornehmste Titel Davids. Kein altorientalischer Herrscher hat diesen
Titel. In Gen 2,18 heifdt es: ,,Ungut ist Alleinherrschaft des *adam auf Erden, ich mache ihm
eine Hilfe ihm ein Gegeniiber*, neged, ihm ein ihn Gegeniiberndes, ndmlich Israel. Israel
muB den adam David gegeniibern, und der muf} darauf eingehen, muf} sich gegeniibern las-
sen.

Dann ist Israel dran. Es geht zum David, nach Jerusalem, zum Zion, zu Jahwih und wird dort
gegegeniibert, gekonfrontiert vom Anblick der Volker in ihrer Not durch den Herrn Jahwih.
Israel 146t sich gegeniibern und wird ndgid. So wird Israel also ,,vermeldet, gekonfrontiert
die Botschaft von Jahwih her, die gleich darauf folgt. — Man merkt, das ,,vermelden* bedarf
einer Erklidrung; seine Bedeutung kann man aus dem deutschen Wort allein nicht ablesen. Nur
wenn man den geschichtlichen Zusammenhang und den kultischen Hintergrund kennt, kann
man die Sprache der Schrift ausschépfend verstehen. —

Also: ,,Sprich zum Haus Jaakob, melde den Kindern Israels“, die sollen konfrontiert werden
mit der Tatsache, die es nun zu begreifen gilt. Und nun kommt die Botschaft:

19,4 Selber habt ihr gesehen, was ich an Agypten tat, ich trug euch auf Adlerfliigeln
und liefl euch kommen zu mir

Wir sind in Zion-Jerusalem, und da kommt dieser wunderbare Spruch. Die ganze Heilsge-
schichte wird in der kurzen Formel dieses hymnischen Satzes zusammengerafft. Das ist Bun-
dessprache. Das ist die Aufzihlung der gratis gewihrten Vorleistungen und zugleich ist es
Selbstvorstellung: Der bin ich. Hier redet der Herr. Selber habt ihr gesehen, dafl eure ganze
Geschichte von Agypten an eine reine Vorgeschichte war in einem Bundesdrama, das jetzt
zum Hohepunkt kommen soll. Selber habt ihr gesehen meine gratis gewidhrten Vorleistungen
fiir den jetzigen Augenblick. Alles Bisherige war Vorleistung fiir die jetzt geschehende Beru-
fung, Einsetzung und Sendung. — Wir miissen uns jetzt erinnern daran, was heiit Bundesdrama und
darin die gratis gewihrten Vorleistungen. —

,Selber habt ihr gesehen, was ich an Agypten tat, ich trug euch auf Adlerfliigeln und lieB euch
kommen zu mir.“ D.h. die Tat Jahwiihs von Agypten an, die bisher geheifen haben mag ,er
146t sie ausziehen®, ,er 4Bt sie ausfahren®, ,er 14Bt sie entschliipfen, heit nun ,,auf Adler-
fligeln tragen™.

Der Adler, hebr. n®Szer, hat zweierlei Symbolik. Er ist einmal das Hoheitstier, er nistet ganz
hoch oben, ist unerreichbar, und er ist tiberlegen. So gesehen ist er das Symboltier fiir den
Weltenherrscher, fiir den Pharao, - drum heifit der manchmal der ,buntgefiederte, buntge-
wirkte Adler”, das meint den Pharao im buntgewirkten Gewand — und flir das Reich, er ist das
Weltreichstier, der Reichsadler. Der Adler ist also der GroBherrscher. Und hier ist jetzt
Jahwih gesehen in diesem Bild: reichsadlerhaft, der GroBherrscher, der ‘&ljon, der Aufsteiger
zum Himmel, der Weltenherrscher. Der also war es, der uns, Israel, aus Agypten geholt hat,
der uns getragen hat wie auf Adlerfligeln und uns kommen lie zu sich, an seinen Ort, zum
Zion, nach Jerusalem, in die Welthauptstadt. Das lesen wir hier an unserer Stelle in Ex 19,4.
Die Fachleute nennen das den sog. ,,Adlerspruch®.

Es gibt in der Bibel noch einen zweiten ,,Adlerspruch“, in dem die zweite Symbolik, die vom
»Adlervater”, zum Ausdruck kommt. Den lesen wir in Dtn 32,11:,.In Wiistenland findet er es,
in Irrsal, Heulen der Ode, er umwirbt es, er umwartet es, er umhegt es wie das Plippchen im
Auge. Wie ein Adler erregt seinen Horst, liber seinen Nestlingen schwingt, seine Fliigel
spreitet, eins aufnimmt, es auf seinem Fliigel trigt: also ER Israel.“ Im Bild des ,,Adlerva-
ters™ - so Buber — wird Jahwih gesehen, er trédgt Israel wie ein Junges, und zwar das Hilflose-
ste, das nicht allein fliigge werden kann.
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Die ganze Heilsgeschichte von Agypten an wird also nun gesehen unter diesem Bild: das alles
war Vorleistung fiir diesen Augenblick der Konfrontation mit mir, Jahwih, in der Stunde der
Berufung.

Dieses Bild vom Adler wird also gewihlt hier und Jahwéh in den Mund gelegt: ,,Selber habt
ihr gesehen, was ich an Agypten tat, ich trug euch auf Adlerfliigeln und lie euch kommen zu
mir.* Dies ,.,kommen zu mir* das ist zum Berg Zion. ,,Ich trug euch auf Adlerfliigeln” und
,lieB euch kommen zu mir®, das ist eine Mischung der Aussage: entweder Rettergott oder
Ortsgott, nein beides. Das ist der Herr in Jerusalem am Zion, der ist beides.

Jetzt noch die andere Sache. Er ist am Zion. Aber der Zion ist ja nur der iiberhShte Sinai; oder
anders gesagt: der alte Sinai der alten Sinaierzihlung ist jetzt zionhaft iiberhéht. Im Kult sind
wir am Zion. Der Jahwist aber sieht Isracl am Berg, am zionhaften Gottesberg. Also: ,,Selber
habt ihr gesehen, was ich an Agypten tat, ich trug euch auf Adlerfliigeln und lieB euch kom-
men zu mir.*

Es heifit ,kommen*. Der Korrelatbegriff ist ,ausfahren®, ausfahren zur Unternehmung und
,.Jkommen* mit der Beute, mit Gewinn, mit Ernte. Der extreme Fall von ,kommen® ist ausfah-
ren aus Europa und kommen nach Amerika. Nach der Ausfahrt ,.kommen® meint normaler-
weise ,,zuriick®, aber der Extremfall kann sein dorthin ,kommen“, wo man dann bleiben
wird. Wenn es jetzt hier heifdt ,,und liefl euch kommen zu mir” heifit dann ,,als eure Bleibe®.
Thr seid jetzt hier bei mir; bei mir seid ihr beheimatet. Jetzt hat Israel seine Bleibe gefunden.

19,5 Und jetzt, hort ihr, hért auf meine Stimme und wahrt meinen Bund, dann seid
ihr da mir aus allen Vilkern ein Sondergut

Dies ,,und jetzt, hort ihr, hort auf meine Stimme und wahrt meinen Bund“ ist ein Condi-
tionalis ,,wenn ihr hort”, also kein Imperativ ,ihr mii3t héren‘, sondern: ,,wenn ihr hort auf
meine Stimme und wenn ihr meinen Bund wahrt.«

»Wahrt meinen Bund“, was soll das heilen? Israel hat doch zu der Stunde bereits die In-
bundnahme kapiert, historisch ein Ereignis: Unser Gott ein Herr, wir der Knecht, das Verhilt-
nis ein Bund ist schon offenbar. Und jetzt kommt die Ausgestaltung des Ereignisses, haben
wir gesagt, und das wire dieser Text. Wahrt ihr diesen von euch doch schon erkannten Bund,
hebr. b°rit, hort ihr auf meine Stimme, dann ,, seid ihr da“, hajah, dasein ist Herrensache.
Jahwih ist da. Ich sage euch, dann werdet ihr ,,dasein®, d.h. dann werdet ihr in Herrenstellung
sein, in Vorrangstellung unter allen Vélkern.

,»ein Sondergut“, s‘gullah, ein Sonderfall, das gibt es sonst nirgendwo. Aus allen Vélkern ein
Sonderfall werdet ihr mir dann. Ich bin der ‘4ljon und der "*l6him, aufgestiegen in den Him-
mel und allen Volkern zugetaner Gott, und ihr seid mir ein Sonderfall von Volk, ihr seid mir
mein Werkzeugvolk. Euch knacke ich, ihr werdet mir Werkzeug, seid bescheiden, und das
schlieBt ein so dann Mickervolk, Armenvolk, werdet ihr maBgebliches Volk, ihr werdet da-
sein fur die Volker in meinem Namen. Israel, die Kirche, aufgerichtetes Zeichen Gottes unter
den Voélkern. Seltsam, im Sterben liegend, dauernd im Sterben liegen, im Untergang und le-
ben. Und eben darin, gehauen und geschlagen, aufgerichtet als Zeichen fiir alle, die noch
Schldge kriegen, damit sie in der Not wissen, wohin sie sich wenden konnen. Das ist eure
Weise ,,dazusein®, zu herrschen.

Ich bestelle euch zum Rettervolk flir die Volker, das ist s°gulldh, Sondergutvolk, sprich
Knechtsvolk. Das ist ,,Auserwéhlung“. Auserwihit wird man als Werkzeug, nicht um auf den
Sockel gestellt zu werden. Das ist der dauernde Mi3verstand vor allem von uns Christen bis
heute immer noch ,,das auserwihlte Volk*, was die Juden so #drgert. Auserwihlt wirst du laut
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Bibel, weil du taugst zu einem Dienst, zu nichts anderem. Also, ihr werdet mir, wenn ihr den
Bund haltet, ein Sondergutvolk, aus allen Vélkern ein Sondergut.

Denn mein ist die Erde all
.Erde all* heiBt in biblischem Deutsch iibersetzt ,.der Staat*. Agypten ist Staat, Babel, Assur
ist Staat, Kanaan ist Staat, Philister sind Staat. Dies All von Staat ist mein. Das Wort ,, AII* ist
im Hebriischen immer ein Hauptwort, nie ein Beiwort, aber was ist das konkret, ,.das All von
Staat“?
Wenn alle Staaten, der Staat All, wenn der Staat anfiingt, seine Arbeit zu tun, dann macht er
Wirtschaft nach Staatsverstand, er startet das Unternehmen gegen den Tod, d.h. Tisch decken,
Mahl bereiten. Das ist der Inbegriff dessen, was des Staats Aufgabe ist, was er sich selber als
Aufgabe gestellt hat. Wenn der Staat das Mahl erst bereiten mufi, hei3t das, da3 den Staat ein
Mangel kennzeichnet. Der Staat geht aus vom Grundmangel, und der heilt Hunger, Tod. Die
.,Allung“ des Staats ist demnach Hunger und Tod besiegen. Wenn das besiegt ist, wenn das
Leben ungeschmiilert, ungekratzt, ungekriinkt gegeben ist, dann nennt man das $alom, Friede.
Deswegen ist die Zielsetzung von Staat immer: den Frieden bereiten. Frieden heifit nicht nur
nicht Krieg, heit den Tisch decken, da} die Menschen satt werden. Das ist die Allung von
Staat.
Jetzt heiBt es hier: ,Mein ist diese Allung von Staat.”“ Das Bewaltigen der Staatsaufgabe ist
mein. Wie denn? Indem ich dort, wo keine Speise mehr ausreicht, kein Trank mehr ausreicht,
wo man trotzdem stirbt, noch etwas bringe, wovon man leben kann: leben aus trauen, Leben
aus Trauen. Ich bin es, der das besorgen kann, "*16him, und ihr sollt mir dabei sein ein Son-
dergut, ein Werkzeug, dazusein fiir die Volker, mich denen zu vermitteln. Das ist eine sehr
verdichtete Aussage. —
Wenn man in die Weltgeschichte schaut, wenn schon der Westen es hat und die Giiter hat und der
Gipfel des Westens Amerika ist, dann ist der Westen, Amerika das Gebilde, das man Staat nennen
darf, mit dieser Zielsetzung und die es manchmal, wie es scheint, fast erfiillt, alles haben wir, alles
produzieren wir, alles kriegen wir in den Griff. Stimmt das? Natiirlich nicht, wir haben schon einen
Kummer noch mit dem Tod. Wenn dem Staat die Verletzlichkeit so nahe gebracht wurde wie jetzt
durch das Attentat, dann muBl er um so mehr wissen um Solidargemeinschaft, das Mahl bereiten fur
alle. Welch andere Reaktion wire da massiv auf politischer Ebene anstelle von Rache, sosehr man das
versteht, erfordert? Ganz nahe kommen wir, Kirche, an die Stunde, jetzt, Kirche, wirest du gefragt,
sage doch jetzt dem Staat das 16sende Wort, worauf es ankommt, nach solchem Attentat. Sag doch das
losende Wort, die Leute stromen jetzt in die Kirche, Nichtkirchliche stromen in die Kirche, sie ahnen:
wenn, dann wire doch das die Antwort. Das ist kein Nonsens, das ist Realismus. Und wir Kirchliche
kommen mir momentan vor, als wiren wir wie ein morsches Gebiude, und das Neue, die Sache Got-
tes bricht an und wir sind am Zusammenbrechen, uns kann man abriumen, ein hohles Etwas. Ich will
nicht bose sein, aber der Gedanke kénnte einem kommen. —

19,6 1hr aber, ihr seid mir da als ein Konigtum von Priestern, ein heiliger goj

»von Priestern®, hebr. kohén, Pl. koh*nim

Das ist fiir deutsche Ohren irrefiihrend. Wir miissen jetzt unser Verstindnis von ,Priester*
korrigieren. Es ist fiir uns ein sacerdos geworden, ein Opferer, Schlichter, Metzger, weg da-
mit, das ist mit dem hebr. Wort nicht gemeint. Dann bleibt iibrig das griech. mpesfotepoc, der
Alteste, der Gemeindeleiter, aber auch das tun wir jetzt beiseite. Das hebr. kéhén, im Plural
koh®nim, Priester, leitet sich ab von kiin, griinden, verankern, feststehen, und zwar aktivisch
und passivisch gebraucht: jemanden griinden, verankern, und gegriindet, verankert werden
oder sein. kohén ist vom Wort her umschrieben gesagt: vor den Herrn Gestellter, ihm zur
Verfiigung, der zur Hand ist, thm Zuhandener, gewirtig der Sendung durch den Herrn. So
einer ist ein ,,Gegriindeter™, d.h. was er ist, ist er nicht aus sich; was er ist, ist er jetzt durch
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den Herrn, aus ihm, in ihm gegriindet ist er. Im Herrn hat er seinen Grund, ist er verankert, hat
er den Grund seines Lebens.

Als ein Konigtum*, mamlgekzet, sollt ihr mir dasein von koh*nim, Gegriindeten, von mir
Berufenen, mir Zuhandenen, immer gewirtig, gesandt zu werden.

2 Sam 5,12 heiBt es von David: ,,Und David erkannte, daf3 Jahwih ihm sein Kénigtum ge-
griindet hatte.“ Von Stund an war das nicht mehr das Kénigtum, das er erackert, geholt, ge-
kriegt hat mit Tiichtigkeit, sondern das ihm gegeben ward, ihm zukam von Jahwéh her, in ihm
ist es gegriindet. Das Kénigtum Davids ist gegriindet, hat Grund bekommen, und der Grund
ist Jahwiih, in ihm gegriindet, und danach bemifit sich dann, wie ernst das zu nehmen ist,
wenn es in Jahwih, Gott, dem Herrn gegriindet ist.

Berufen, eingesetzt, gesandt kann man zusammenfassen in einem Wort: gegriindet. So hdren
wir also jetzt hier: Sie sollen dasein, in Herrschaft sein als ein ,,Konigtum von - Berufenen,
Eingesetzten, Gesandten - Gegriindeten™. Euer K6nigtum ist anders als iiblich verstanden,
nicht von dieser Welt, aber es ist eins. Spiter wird mal einer sagen: ,,Mein Konigtum ist nicht
von dieser Welt. Also doch ein Kdnigtum! Ja, ich bin ein K&nig, dazu bin ich geboren und in
die Welt gekommen, davon Zeugnis zu gehen™ (Joh 18,36.37). -

Wir haben gesagt, Konig, Konigsein ist der groe Integrierer, alle behalten, keines verloren
gehen lassen, alle einbeziehen, sogar die Bosen. Das ist ein Entwurf, nicht ein Ideal. Ich sage,
Ideal ist ein philosophischer Begriff, [llusion ist ein Gemiitsbegriff, Utopie ist ein politischer
Begriff. Was ich sage, ist nicht Ideal, nicht [llusion und nicht Utopie, sondern Entwurf. Da
hinein sind wir entworfen, dieser Art gearteten Frieden zu bringen, zu besorgen. -

,ein heiliger goj“

Das Wort goj bedarf der Erkldrung. Familie, Vaterhaus, hebr. bét’ab, ist eine natiirliche Ge-
meinschaft, ihr Haupt ist der Vater. Sippe, hebr. miSpahah, ist ebenfalls eine natiirliche Ge-
meinschaft, deren Haupt ist der Alteste. Stab, hebr. §&bat, ist kiinstlich gebildet, Haupt ist
ebenfalls der Alteste. Aber gdj, Stamm, Nation ist eine natiirliche organisch gewachsene
Grofle, und Haupt eines gdj ist der Konig. Israel ist gdj und Konigtum geworden unter Sa-
muel / Saul. -

Nebenbei sei angemerkt: In der Bibel heiBen die Agypter ein gdj, die Babylonier, die Assyrer, Hetiter
ein g0j. Buber nennt die dann, im Unterschied von kleinen vorstaatlichen Stimmen, ,,Weltstimme*,
g0jim. Die spite Station des Wortes gdjim sind die Heiden, also wir sind die gdjim. Aber das muB
zuriickgefiihrt werden auf den urspriinglichen Sachgehalt und heiBt dann einfach Stamm, Nation. —
Also, Israel hat einen Konig, ist go), Nation. Nation ist per se egoistisch, immer; intern nicht,
intern solidarisch, aber nach drauflen egoistisch, und dort wo das ausgelebt wird, reden wir ja
von Nationalismus. Nation ist egoistisch, triebhaft, jede Nation, so auch Israel. Aber jetzt
sollen sie werden ganz etwas anderes:

ein goj, aber ein ,heiliger goj, ein goj qados

Was meint das ,heilig“? Wenn man im Deutschen fragt, was ,heilig” ist, dann geht die Ant-
wort immer noch in die Richtung von fromm, untadelig, tugendhaft etc. Aber das ist nicht
,»heilig® im biblischen Sinn.

Das Wort qadas, heilig, macht eine Szene. Wenn jemand mit seiner Anwesenheit das ganze
Treiben, Tun und Lassen beeinflufit. [st der Anwesende Gott, seine Erscheinung, seine Herr-
lichkeit, seine Ehre, seine Gegenwart und du lifit seine Gegenwart wirksam sein auf dein
Treiben, dann ist dieser Gott genannt ein ,.heiligender Gott*“. Schon die Heiden, als sie den
Gott noch nicht liquidiert hatten, neben ba‘al noch ’€l, Gott, hatten, haben sie zwei Beiwérter
gesagt: Gott, ha ’€l, ist der ,,Gott der Erscheinung® und er ist der ,heiligende Gott“. Immer
wieder sagen sie das, eine wunderbare Erkenntnis. -

Setzen wir nochmal an und werden noch konkreter: Wenn jemand — ich sage gleich - Gott
ehrfurchtgebietend ist und du stehst in Ehrfurcht vor ihm, dann merkst du ihn, machst $abat,
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trittst niher herzu, hiltst inne, stellst dich, im Abstand ein Verhiltnis, 148t dir aufgehen, was
da in Wahrheit ist: kabdd, Ehre, Erscheinung Gottes, und dann arbeitest du nicht, treibst
nichts vor lauter Ehrfurcht. Jetzt mutet dieser Gott dir zu: arbeiten, Betrieb machen! Mach die
Sachen! Jetzt machst du die Sachen, die zu machen sind alle, die traditionelle Formel wiirde
heiBen, unter Gottes Augen, in Gottes Gegenwart und das hei3t: immer noch in Ehrfurcht.
Was immer du dann tust, tust du in Gottesfurcht, in Ehrfurcht. Du tust es sachgerecht, fachge-
recht, aber ehrfiirchtig. Wer Fingerspitzen hat, ob der Mechaniker, der Arzt, der Wissen-
schaftler, wer immer auch, weil genau den Unterschied, ob er in Ehrfurcht tut, was er tut,
genau so effektiv, mit aller Vitalitit und aller Kraft, aber in Ehrfurcht. Und da heif3t es: Dieser
Gott ist auf solche Weise das triebhafte Treiben des Menschen ,heiligend”. Er ist ein ,heili-
gender Gott“ — wir haben schon darauf verwiesen — ein stindiges Beiwort zu Gott schon bei
den Heiden. Und der Mensch, der so tut, in Ehrfurcht seinen Betrieb macht, ist ein ,,Gehei-
ligter. Der Mensch ist also ,,geheiligt™ in seinem Treiben, in seinen Trieben, seinem Trieb-
treiben. Eine ganze Palette von Trieben, und kein Trieb ist ausgenommen, gelyncht, kein
Trieb ist kastriert, keiner ist einfach weggeworfen, jeder in seiner Weise kommt zum Zug,
aber — jetzt kommt es — ohne Verletzung der Ehrfurcht. Haben wir Phantasie, was das alles
heilen kann ,ohne Verletzung der Ehrfurcht‘? Ohne Verletzung der Ehrfurcht Tiere behan-
deln, Sachen behandeln, Menschen behandeln, Mobel behandeln, Geschirr behandeln, Natur
behandeln, alles, alles ohne Verletzung der Ehrfurcht. Wenn der Mensch so tut, dann ist er ein
,.Geheiligter. — Das ist das, was heute wieder neu gelehrt gehort im Elternhaus, im Kindergarten, in
den Schulen bis herauf zur Universitit. —

Das Hebriische hat nur das eine Wort qadas, das ist heiligend und geheiligt. Im Deutschen
haben wir auch nur das eine Wort ,heilig®. Wir kénnen dann vom Verbum her ,heiligend*
und ,,geheiligt® bilden, aber das sind sekundire Worter bei uns, das Urwort heift ,,heilig®. Der
Zufall will es, da3 das deutsche Wort ,heilig” auch den Aspekt von ,unverletzt, ganz* wieder-
gibt. Das ist englisch whole, heil zu deutsch.

Jetzt gehe mal mit dem anderen Menschen um in allem, was triebhaft heifit, und verletzte ihn
nicht! Aber auch mit der Kartoffel, mit dem Weizen, mit dem Kirschbaum, mit Hund und
Katze, mit Huhn und Rind, was immer es sei, und verletze nicht, schlachte ein Tier und ver-
letze nicht, alles ohne die Ehrfurcht zu verletzen. Der Indianerhduptling sagt: ,,Wir iiberque-
ren den Flu} und verletzen ihn nicht, wir schlachten das Kalb und verletzen es nicht, etc.* Da
lacht ein rationalistischer Européder, weil er nicht mehr weil3, was das ist. Wo aber Gottes-
furcht ist, da kann der Betrieb von Wissenschaft, Technik, Industrie, Wirtschaft, Politik nicht
davon galoppieren. Bis heute scheint es am Tage zu sein. Da kann man nicht alles, was man
kann. Man kann eben nicht. Warum nicht? Ja, weil man nicht kann. K6nnen kdnnte man, aber
man kann es nicht. Dann kommt der Prophet und sagt: Stop! Das geht nicht! Leben ist unan-
tastbar, Embryonenforschung, wir kennen das Problem. Da kommt von der Ehrfurcht, von
Gott her: Stop! Dann sagen welche: unsere Forscher kommen ins Hintertreffen, Embryonen
einfiihren, wenn wir sie nicht produzieren diirfen. Das wollen sie jetzt beschlieBen, der
Ethikrat, den der Kanzler bestellt hat, will das beschlieBen!! Horrend ist das. Und da kommt
von Gott her: Stop. Durch alle Parteien durch in Deutschland haben wir Vertreter, die sagen:
stop! Hande weg! Das Leben ist unantastbar und unverfiigbar! Grundgesetz Gottes! Wenn
Gott da ist und Ehrfurcht da ist, dann hat das Einfluf} auf unser Tun in Wissenschaft, Technik,
Industrie, Wirtschaft, Politik, und darin ist er, der Gott der Erscheinung, der Ehre, der ,heili-
gende Gott™. -

Und nun ist hier Israel gesagt: Ihr sollt sein mir, dem heiligenden Gott, ein ,heiliger goj“.
Israel soll also als goj nun tétig werden weltherrschaftlich, ohne zu verletzen im Umgang mit
den Volkern. Also nicht wie die oftmals so viel gepriesenen Romer mit ihren Kulturdenkma-
lern, die haben sie wohl, aber ein barbarisches Volk, ein Mordervolk waren sie im Umgang
mit Volkern. Von wegen Pax Romana, ,Pax Sowjetica‘, das kennen wir! So nicht, Israel, son-
dern Umgang mit den Volkern ohne Verletzung der Ehrfurcht, ein ,heiliger g6j“. Das zielt
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haargenau ab auf berufen, eingesetzt und gesandt zu den Volkern, zu allen Volkern der Erde,
Herrschaft iiben, aber nicht so, sondern tragen die andern. Das ist also ein ganz grofBartiges
Wort ,.ihr sollt mir sein ein heiliger g6;j.

Um diese wichtige Aussage nochmals zu betonen: Thr sollt nicht eine nationalegoistische Na-
tion sein, die nur sich selber sieht, die andern ausbeutet und unterwirft, sondern ihr sollt sein
ein goj, eine Nation, die fortgesetzt mir gegeniiber mich anschauend in Ehrfurcht verharrt und
in solcher Ehrfurcht ihre politischen Geschifte vollzieht, wozu ihr Begabung, Intelligenz,
Trieb braucht, alles Ba‘alische braucht, dann werdet ihr dasein in dem allem als geheiligt,
heilig. Das ganze Treiben wird in Ehrfurcht vollzogen, und der Ehrfurchtgebietende ist es, der
eure Trieberei heiligt, und dann seid ihr Geheiligte. In dem Sinn heilt ihr dann qados, heilig.
Also ,heilig® kann aufgelost werden in ,.heiligend” und ,,geheiligt”, in ,Heiligender* und
,,Geheiligte“. Die Heiligung ist ein dramatischer Vorgang, das wirbelt dich hin und her, du
spiirst genau, was du sollst und nicht sollst, was der Ehrfurchtgebietende dir zuldBt und was er
nicht zuldfit. Der Vorgang der Heiligung lauft, er liuft fortgesetzt. Ihr, Israel, ihr, Kirche, sollt
mir, dem heiligenden Gott, dasein als ein geheiligter, ein heiliger goj.

Dann folgt der Abschluf3:
Dies sind die Reden, die du zu den Kindern Israels reden sollst.

Wir erinnern uns ,Kinder Israels“ bezeichnet Israel qua politischen Verbund von Agypten an
in Schittim-Gilgal bis nach Zion-Jerusalem. Die sind nun angekommen und denen, dieser
politischen Grofle Israel, sollst du, Mose, diese meine Reden reden.

Jetzt zum Wort ,,Reden*. Rede, dabar. Buber hat das Wort ,,Rede* gewihlt, es ist flir unsere
Ohren nicht ganz so giinstig. ,,Rede” ist Bundessache, sowohl in Einzelakten wie das ganze
Drama. Das ganze Bundesdrama, sowohl Aktion wie Wort, heit ,,Rede”. Und ich kann im
Plural reden, weil es Abschnitte hat: Selbstvorstellungsformel, Aufzihlung der gratis ge-
wihrten Vorleistungen, Grundsatzerklirung, Einzelbestimmungen, Segen und Fluch, Sen-
dung, Priifung, Schuld, Vergebungsbitte, Begnadigung, Neusendung; ich kann von ,Reden”
sprechen oder von ,.der Rede™ Jahwihs und denke an Berufung, Einsetzung und Sendung. —
Wo das Wort vorkommt, in unseren Bibeln meist mit ,,Wort Gottes oder ,,Wort des Herrn*
iibersetzt, steht hebr. dabar. Das ist nicht zu verwechseln mit der Interjektion n® am Jahwih*,
,Spruch des Herrn®, das ist etwas anderes. ,,Rede*, dabar, ist immer Bundesrede. Da redet der
Bundesherr zum Bundesknecht tiber Bundesangelegenheiten, und meist geht es um Berufung,
Einsetzung und Sendung.

Jetzt heiBlt es hier: ,.Dies sind die Reden, die du zu den Kindern Israels reden sollst.* Damit ist
klar, das Vorhergehende war Bundesdramatik. Dies ist die Sache, die du den Kindern Israels
unterbreiten sollst, damit die da unten kapieren, was die Lage ist. ~ Wir haben gesagt, die sind
ja schon eingelaufen in das Geschehen. Die sind ja schon die, die zum David nach Jerusalem
gehoren, die haben ja schon Bund begriffen, Davidsbund, und ihren eigenen Israelbund auch
schon geschnuppert, daf} sie da sein sollen fiir die Vlker. Das ist schon Bundessache. Jetzt
wird nur expressis verbis artikuliert: Diese Bundessache mache thnen bewuft. -

Im Kult wiren wir jetzt also in Betanien gestartet am Osthang des Olbergs und nun ange-
kommen in Jerusalem und lagerten gegeniiber dem Berg. Da ist der Mose der, der wegge-
gangen ist und der aufgestiegen ist zum Berg, der da oben ist, Bekehrung erfihrt und jetzt
kommen soll und soll ithnen das klar machen, daBl ihr Gott der Herr ist, der sie in Bund neh-
men will zum Wohl der Volker.

Weiter heiflt es jetzt hier im Text:

19,7 Mose kam, er berief die Altesten des Volks und setzte ein ihnen zu Antlitz all die-
se Reden, die Jahwiih ihm geboten hatte
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Das ist gestelzt tibersetzt, aber so steht es hebriisch da, ,.einsetzen“ heifit ,klar machen, giiltig
machen‘. Er machte ihnen das giiltig, klar.

Beachten wir, wie aus heiterem Himmel kommt jetzt der Ausdruck ,,Volk®, hebr. ‘am. Bis
jetzt hat es geheiflen ,Kinder Israels* und ,Israel, jetzt heiBt es ,Volk“. Wir wissen, der
Haftpunkt der Tradition, innerhalb derer man spricht von ,Kindern Israels®, ist Gilgal, Be-
gingnis der Heilsgeschichte, gedenken nicht vergessen, trauen ist da der Vollzug des Gottes-
verhiltnisses, Versammlung sind sie. Der Haftpunkt der Tradition, innerhalb deren man
spricht von ,,Israel“, Gemeinde Israel, ist Sichem, Verkiindigung von Gesetz und Recht, Ehr-
furcht ist da der Vollzug des Gottesverhiltnisses. Der Haftpunkt der Tradition, innerhalb derer
man spezifisch sprechen kann von ‘am, Volk, ist Zion-Jerusalem, der Vollzug des Gottesver-
hiltnisses ist "ahéb, lieben, d.h. in Praxis dienen, das Wohlgefallen Gottes tun. Jetzt sind sie
das Volk, ‘am, Mitmacherschaft. Mitspielen, mitmachen. mittun, das ist ,lieben™ konkret;
lieben ist Tat. Jetzt sind sie die Mitmacherschaft Jahwihs.

,die Altesten des Volks“. Wenn von ,Altesten“ die Rede ist, dann sind politische GroBen
angesprochen. Nach David, nach dem Ko6nig sind die néchst zustdndigen politischen Haupter
,die Altesten®. Wir erinnern: In Sichem haben die Leviten liturgisch das Sagen. In Schilo bei
der Lade tragen die Priester die Liturgie. In Gilgal beim Ged&chtnis in der Versammlung ha-
ben liturgisch ,,die Altesten” das Sagen. Diese politischen Hiupter des Volkes beruft also der
Mose und ,,setzt ein ihnen®, macht ihnen klar, macht ihnen giiltig ,,diese Reden®, diese Bun-
desrede.

»die Jahwih geboten hatte*. Wer ist Jahwih, wenn er ,,gebietet*? Das Hebriische ordnet die
Beiworter prizise zu. Das Haupt der Gruppe hat Gesetz, hoq, das ist apodiktisch. Der Konig
hat Rede, dabar, die ist verbindlich. Der Vater hat Weisung, torah, die ist gut, giitig. Der Herr
hat Gebot, miswah, das ist strikt, klar, exakt, sachgerecht und fachrichtig. Das sind alles pri-
zise Fassungen, geprigte Begriffe, nicht zu verwechseln.

»Die Reden, die Jahwih geboten hatte, das markiert Jahwih in der Rolle des Herrn, und in
der Verbindung mit ,,Rede” als des Bundesherrn.- Wir sehen, das pafit sprachlich alles ganz
genau zusammen. -

19,8 Alles Volk antwortete mitsammen, sie sprachen: Alles, was Jahwiih geredet hat,
wir tuns. Und Mose lieB kehren zu Jahwih die Reden des Volks
Wenn es da jetzt wieder ,,Volk™ heifit, dann diirfen wir etwas vermuten. Volk ist ,,Mitmacher-
schaft“, das beinhaltet auch, im Miteinander des Palavers in der Spannung der Auseinander-
setzung die Einheit finden, einig werden. D.h. also, den Altesten des Volks und so auch allem
Volk wird das, was Jahwih geboten hatte, klar gemacht, dann gab es ein Palaver, ein Hin und
Her, und das Resultat ist: Akzeptiert! Amen! Das steckt hinter der Bemerkung ,alles Volk
mitsammen* an dieser Stelle.
»Das Volk antwortete®, ‘anih steht Hebréisch da, das ist das Wort fiir ,,sich beugen, entspre-
chen®. Die Engfithrung ist: Der Knecht beugt, neigt sich dem Herrn, dem Gebot des Herrn, er
entspricht thm. Das ist seine Antwort auf die Berufung: ,,Alles was Jahwih geredet hat, wir
tuns.” Das Wort ,,antworten® ist also ein qualifizierendes Wort. Das Volk reagiert wie berufe-
ner Knecht. Es reagiert als Knecht, an den eben Berufung ergangen ist, es schickt sich in die
Berufung, in den Bund. Damit ist Israel markiert als berufener Knecht, der Ja sagt zur Beru-
fung.
,,vViose lie} kehren zu Jahwiih die Reden des Volks*.
Buber iibersetzt ,erstattete, in den iiblichen Ubersetzungen steht , iiberbrachte* die Reden des
Volks. Hebriisch steht da das Wort Siib, , kehren®, er lieB kehren die Reden des Volks zu
Jahwih. Dies $ub meint nicht , kehren® zum Ort, meint immer , kehren* zu Menschen, meint
immer Zuwendung. Hier ,,Mose liel kehren die Reden des Volks zu Jahwih“, das ist ein-
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wandfrei die Zuwendung zu Jahwih. Damit, mit dieser Zukehrung, wird eine Gemeinschaft
konstituiert mit dem Herrn, die Gemeinschaft des berufenen Knechts mit seinem Bundes-
herrn.

Jetzt miissen wir hinschauen. Der Mose kommt zu den Kindern Israels, unterbreitet ihnen das.
Es heiBt ,.er kommt“, er ist vorher ,,ausgefahren®, jetzt kommt er zurtick. Er legt ihnen die
Bundessache vom Herrn vor und die sagen: einverstanden. Und dann lie8 Mose diese Rede
des Volks kehren zu Jahwih. — Wo sind wir genau liturgisch?

Wir schauen auf die beiliegende Skizze der Jerusalem-Geographie (vgl. Beilage 5). Da ist der
Olberg. Da ist Betanien. Da ist der Tempel. In Betanien haben wir Statio gemacht, haben da
gedacht der ganzen Sache von Agypten an, gedacht Schittim, Jordan, Gilgal, da ist Betanien,
da war die Haggada, der ganze Rest war erzihit worden: Schilfmeer, Zug durch die Wiiste, so
kommen wir zum Kidrontal, da ist eine Briicke, da horen wir die Haggada von dem Schilf-
meerereignis und gehen dann da hinein. Und das hier wire ,,unten am Berg®, der ,Platz am
Berg®, Israels Platz am Berg, ,.dort lagerte Israel gegeniiber dem Berg®. Der Tempelboden
steigt an, oben ist der Gipfel des Weltenbergs, da kommt der Himmel zur Erde, aus saphirnen
Fliesen ist spiter das Innere gebaut, um den Himmel zu symbolisieren.

Jetzt geht der Mose vom Volk weg da hinauf, erhélt dort diese Rede und kommt herunter und
sagt sie thnen. Die sagen: ja, und er geht hinauf und sagt oben: einverstanden. Die Szene ist
also versténdlich aus dem Kultvorgang.

Jetzt heildt es:

19,9 Jahwih sprach zu Mose: Da, ich komme zu dir in der Dichte des Gewdlks, um
des willen, daB hore das Volk, wann ich mit dir rede, und auch dir sie vertrauen
auf Weltzeit.

Hier ist einiges zu erkliren. Zunichst der Ausdruck ,,.Dichte des Gewolks™, so libersetzt Bu-
ber, in der Einheitsiibersetzung steht ,,in einer dichten Wolke®, hebr. steht da b® ‘ab h2‘anan.
Es gibt zwei Worter fiir ,, Wolke®, ‘ab ist Wolke und ‘@nan ist Wolke und beide Worter stehen
da. ‘anan ist die Riucherwolke wenn gerduchert wird bei der Lade; wenn die Harze auf der
Platte des Riucherofens brennen, gibt das eine Wolke, eine Rauchwolke, die ist weil, eine
lichte Wolke, liturgisch Weihrauch. ‘ab ist eine ganz andere Wolke, ist die Regenwolke, die
Wetterwolke, die Dunkelwolke. —
Ein kurzer Exkurs: Wolke
In Schilo stand urspriinglich die Lade. Bei der Lade gibt es das Ladezubehor, ndmlich Raucherofen,
Ollampe oder Feuerfackel und die Posaune. Also, drei Instrumente mit drei dazugehdrigen Elementen:
Rauch, Feuer, Schall. Das ist der Stand bis vor David, bis vor Jerusalem, da hitten sie die Lade so mit
Rauch, Feuer, Schall dabei gehabt in der liturgischen Prozession um Jericho herum.
Jetzt kommt der Sprung der Heilsgeschichte nach Jerusalem, Davidsereignis mit allem, was das heifit.
Und da ist ,unser Gott“ erfaBt als der Gott in der Rolle eines Herrn und von Vermogen des
Ba‘alischen michtig, und als >*Iohim, Uberrettergott. Sein Reich geht bis an den Rand der Erde, sein
Bereich ist die **damah und der Himmel und das Wettergeschehen. All was man von ba‘al gesagt hat,
gilt nun von ,,unserm Gott“. Der ba‘al ist der ba‘al des Himmels, und vom Himmel her richtet er
Himmel und Erde, d.h. er bringt alles in Ordnung, also Regen, Tau, Licht, Warme, und so bringt er auf
der Erde alles in Gang. Zum ba‘al gehort die Wetterwolke. Von ihm heiBit es: ,,Der ba‘al reitet den
Kerub - k°rab ist das ugaritische Wort fiir Wetterwolke — und fliegt dahin, er neigt den Himmel und
fahrt herab, aus seinem Mund fressendes Feuer und vor ihm her das Grollen seines Donners* (vgl. Ps
18.8ft), das Wettergeschehen. Also, die Wolke, ugar. k°rub, hebr. ‘@b, ist die Wetterwolke, Regenwol-
ke, Dunkelwolke, aus der Blitz und Donner kommen. Jetzt kombinieren wir die beiden, ‘anan, Riu-
chewolke, und ‘ab, Wetterwolke, dann heifit das: Wenn die Raucherwolke hochgeht, dann symboli-
siert sie die Anwesenheit Jahwihs, aber nicht mehr bloB auf dem Stand von ’él, ,,unser Gott*, Hei-
matbereiter und Retter, sondern auf dem Stand von Herr des Ba‘alischen méchtig, also die Wetterwol-
ke und die ist Dunkelwolke. -

An unserer Stelle hier ist nun genitivisch zusammengebiindelt ‘ab und ‘anan zu ‘ab hz‘anan,

,Dichte des Gewolks ist iibersetzt, aber das ist irrefiihrend, es ist die Riaucherwolke, die
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symbolisch darstellt den Gott Himmels, des Himmels michtig, der Wolke méchtig. Das kulti-
sche Riuchern bedeutet uns jetzt in Zion-Jerusalem die Wetterwolke des Schopfers. -

Gehen wir nochmals zum Text: ,, Jahwih sprach zu Mose: Da, ich komme zu dir in der Dichte
des Gewolks um des willen, dal} hére das Volk, wann ich mit dir rede, und auch dir sie ver-
trauen auf Weltzeit.“ Was ist jetzt los? Verstehen wir, bis dahin war der Mose ein Meldegén-
ger. Wenn das Volk nun das Bundesangebot annimmt und dann in Bund zu treten gewillt ist,
dann ist der Mose pl6tzlich in einer Sonderrolle. Jetzt ist er, wie wir deutsch sagen, der
Mittler des Bundes. — Wenn ich deren Mittler bin, dann bin ich ganz und gar einer von de-
nen. Wenn ich nun hintrete vor den Herrn und bin dann dem der Mittler zu denen, dann bin
ich ganz bei dem. Versuchen wir einmal von diesem Beispiel her die Qualitdt des Mittlers zu
verstehen. Im Davidsbund ist er der Knecht und Israel ist das Lehen. Das ist viel! Aber Mittler
des Bundes, des Israel-Volksbundes, das ist eine neue Dichte der Zugehorigkeit zu dem und
eine Dichte der Zugehorigkeit zu denen, der Mittler des Israelbundes, des Gottesbundes mit
Israel, dem Volk, und dafiir braucht er gleichsam eine Beglaubigung.

Liturgisch, kultisch hat man das so gemacht: Da wurde gerduchert, da wurde geflammt, Fak-
keln, und es wurde Posaune getont, und die drauen sollen es héren. So sagt nun der Text:
,.J-ch komme nun zu dir in der Dichte des Gew®6lks®, da wird der Rauch iiberh6ht zum Gewdlk
und die Fackel zum Blitz und der Posaunenschall zum Donner, wie eben erkldrt. Das ist
Theophanie. ,.Da, ich gekommen zu dir in der Dichte des Gewdlks®, wenn die Raucherwolke
hochsteigt, dann ist das meine Theophanie. Die ,,unten am Berg® schauen hinauf und héren
und sehen das da oben, und der Mose ist oben und das wird dem zuteil. —

Liturgisch geschieht also Erscheinung Jahwihs des Schopfers im Rauch vom Raucherofen, als unnah-
bares Feuer erscheint er in Feuerfackeln, symbolisierend den Blitz; liturgisch ertont die Rede Jahwihs
des Schopfers im Posaunenschall, symbolisierend den Donner; so geschieht ,Rede héren” liturgisch. —
Man muB sich einiiben, die Liturgie wahrzunehmen, die Kultelemente zu sehen und das theologische
Wissen vom Schopfer beranzuziehen, dann kann man diesen Satz verstehen: Da, ich komme zu dir als
der Schopfer in der Wetterwolke, Blitz, Donner, im kultischen Rauchern, und das geschieht, damit sie
im Vorhof héren und sehen und wahrnehmen, wer mit dir ist. —

So wird die Fortsetzung des Satzes ohne Miihe verstindlich:

,,um des willen, daB hore das Volk, wann ich mit dir rede*.

Jetzt kommt der Mose so dann zu denen herunter, die solcher Weise ,,gehort” haben, und
Jahwih sagt:

,,und auch dir sie vertrauen auf Weltzeit*

Wir héren: auf daB sie auch dir vertrauen nebst mir. Mir haben sie immer schon vertraut, das
ist da in der Heilsgeschichtsiiberlieferung und das gilt nach wie vor. Aber ,auch dir ver-
trauen®, das ist neu. Israel qua Knecht vertraut dem Herrn, Gott, und dem Mittler sollen sie
vertrauen wie dem Gottherrn.

Dann heifit es noch ,,auf Weltzeit“, ‘6lam, Ewigkeit.

Bei ,,vertrauen auf Weltzeit™ ist Gott von Vermégen der Schépfer, und das Vertrauen des
Knechts auf ihn ist ein Vertrauen auf den Schopfer, und der ist der Ewigkeiten-Gott, und da
ist ein Vertrauen Ewigkeitsvertrauen. Das heiflt anders gesagt: Auch noch in meinem Tod
kann ich dem Ewigen vertrauen, denn er ist der Ewigkeiten Ewigkeit Herr, auch des Todes
Ewigkeit Herr. Es geht also um das Vertrauen gegeniiber Jahwih und das Vertrauen gegen-
iiber dem von ihm gegebenen Mittler Mose als dem Radikalvertrauen, das auch im Tod noch
gilt.

Das ist neu. Israel hat nun einen Garanten, den ewigen Garanten. Es kann gar nichts kommen
in der Geschichte Israels und wiére es Israels Untergang, was dieses Vertrauen beenden konn-
te.

Fassen wir noch einmal, was das ist: der Mittler. Frither habe ich gemeint, Mittler ist eben
weniger als der Knecht, der direkte Gottespartner, Davidsbund. Aber Mittler ist unendlich
mehr. Er ist ganz Reprédsentant Gottes und ganz Reprédsentant des Volkes. Dieser Mittler wird
nun liturgisch ausgewiesen durch einen eigenen Ritus. Indem er da oben ist, kriegt er nun eine
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Beglaubigung: rduchern Wolken, Fackeln Blitz und Posaunenschall Donner. Dieser Weise
redet Jahwih mit ihm und die unten horen das, damit sie nun, wenn er zu ihnen kommt, thm
so vertrauen wie dem Herrn Jahwih. — In den Kommentaren ist da eine gewisse Hilflosigkeit
wegen des Hin und Her des Mose, aber das ist ganz einfach, das ist Ablauf des Rituals im
Urkult. —

Ein Beispiel: Vor der Wende war der Kanzler Kohl der Kanzler der Westdeutschen, er hat seine Sache gut ge-
macht. Jetzt kommt die Wende, und da hat der Kohl, ich kann nur sagen, ausgezeichnet reagiert. Er rutschte in
eine vollig neue Potenz: er war der Kanzler der Deutschen insgesamt worden. Wenn man jetzt ein bilichen an-
standiger gewesen wiire, dann hétte man ihn dariiber in irgend welcher Weise ausgezeichnet. Er ist doch mehr als
vorher, der Kanzler der Einheit, bei ihm ist die Einheit Deutschlands und so kommt er zu den Deutschen und ist
deren Kanzler. Ich denke, man kann ahnen, was gemeint ist. Wenn der von jetzt an im Ausland erschien, dann
erschien nicht mehr der alte Kanzler Kohl. Wir waren damals in Jerusalem, und da solite er kommen nach Jeru-
salem und die Leute warteten auf thn und da hérte man Deutsche dort fragen, auch Araber: Wann kommt denn
der Kanzler der Einheit? Das war nun ein anderer Kanzler als vor der Wende, der Verkérperer des geeinten
Deutschland und des geeinten Europa. Und er hat es ja wunderbar verstanden, in aller Bescheidenheit geblieben,
die Europder nicht geschockt, auch den Gorbatschow nicht geschockt, er war vertriglich flir beide: so kann man
ja einen deutschen Kanzler der Einheit ertragen, man muf nicht gegen ihn mobilisieren. — Jetzt wieder zuriick.

Der David, der Mose, war nun ein Anderer worden. Er war nun des Gottes Israel Herrn und
Allerh6chsten und *#16him Verkorperung flir die da unten. Als solcher kam er herunter zu
denen. Spiter wird es heiBlen ,,da strahlte sein Antlitz, wir werden es am Schluf} horen, sie
anerkannten ihn und waren in Ehrfurcht vor ihm. Von jetzt an ist er der Mittler. Und wir soll-
ten von jetzt an in unserem ganzen geistlichen Verstand das drin haben: Der David ist der
Mittler Gottes, des Aufsteigers, ‘dljon, des **1ohim, des Herrn, an Israel den Knecht, der
Mittler des Israelbundes, des Volksbundes. -

Die hitten also in der ersten Gestaltung des Ereignisses da durchgefunden, so ein Ritual zu
machen. Noch sind wir im Urkult, noch ist es die erste Gestaltung des Ereignisses. -

Wenn wir jetzt dieser Spur folgen, die hat ihre Fortsetzung auf dem Textblatt 1 ganz unten:

19,24 Jahwiih sprach zu ihm: Geh hinab, dann steige empor du und Aharon mit dir,
aber die Priester — gemeint sind die Ladepriester - und das Volk sollen nicht einrei-
fen zu Jahwih aufzusteigen, er mochte sonst dreinbrechen.

Ubersetzt auf die Wende wieder: Geh hin und sage den Leuten: Heute nicht auf der Mauer
herumtollen, nicht radfahren da oben, nicht Gaudi machen bei der Quadriga oben, runter jetzt.
Nicht einreilen. Jetzt ist eine Feierstunde. Wir begehen jetzt das Ereignis. Da ist im Vorhof,
gegeniiber dem Berg euer Platz. Ganz praktisch denken. Es gebiihrt jetzt Ehrfurcht dem Gott
der Deutschen, dem Genius der Deutschen, Deutschlands, das mufl wiirdig gestaltet werden. —
Bisher war allein von Mose die Rede, wenn es um das Betreten des Berges, sprich des Aller-
heiligsten, ging. Jetzt gibt es eine Ausnahme, ndmlich Aaron. Wir werden darauf noch zu-
riickkommen.

19,25 Und Mose stieg herab zum Volk und sprachs zu ihnen

Ich habe schon erwihnt, viele Ausleger haben einen Kummer, der Mose: rauf, runter, rauf,
runter; manche spotten gar driiber, weil sie nichts begriffen haben! Wenn man um den Kult
weil}, kann man verstehen.

,,und sprachs zu ihnen“,

Das ist jetzt die Ausfiihrung dessen, was ithm aufgetragen war. Das ist eine absolute Sprech-
weise, die keiner Ergdnzung bedarf. Zum besseren Verstidndnis ein Beispiel: In Gen 4, Kain
und Abel, heiit es in v 8a: ,,Und Kajin sprach zu Hibil, seinem Bruder.“ Da sagen die Ge-
lehrten, das ist unmdglich, so kann ein Satz nicht aufhoren, irgend etwas kommt da noch, ein
absolutes ,,Kajin sprach zu Hébel*“ gibt es nicht in der Bibel im Hebrdischen wie etwa im
Deutschen, wo wir sagen ,er hat mit mir gesprochen‘, ,er hatte ein Gesprach mit ihm‘, d.h.
Verstdandigung und fertig. So stellen sie die These auf, dieser Text miisse hier abgebrochen
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worden sein, er miisse einmal weitergegangen sein. Ich sage eine Gegenthese: Wir wissen,
daB die hebriiische Sprache in summa keineswegs in der Bibel enthalten und erhalten ist. Die
Sprache in summa war weitaus mehr als im Text der Bibel steht. Die Bibel ist ein Buch, ist
so, wie wenn ich sagen wiirde, in Goethes Faust steht alles, was die deutsche Sprache in
summa ist. Da steht nicht alles drin, was deutsche Sprache ist. Wie sollte es nicht moglich
sein, daB im Gebrauch der hebrédischen Sprache es auch die absolute Sprechweise gab ,und
Kajin sprach zu Habdl“ oder unsere Stelle hier ,und sprach zu ihnen®. Das ist absolute
Sprechweise, die keiner Erlduterung bedarf.

Die Fortsetzung lesen wir in:

20, 18 Und alles Volk sie sahen das Donnerschallen, das Fackelgeleucht, den Schall der
Posaune, den rauchenden Berg, das Volk sah, sie schwankten, standen von fern
,.Das Volk sah“ heifit es zweimal. ,,sehen®, ra’ah, ist jetzt das vordringliche Wort. Das Volk
steht im Vorhof des Tempels an ,.seinem Platz”, hat sich dem Geschehen der Theophanie ge-
stellt. Fiir uns hort es sich zuniichst komisch an ,,sie sahen das Donnerschallen, den Schall der
Posaune®. Das andere, ,,sie sahen den rauchenden Berg, das Fackelgeleucht®, ist klar, das
nimmt man mit den Augen wahr. Aber wir sagen auch ,ich sah ihn singen‘, oder ,ich sah ithn
blasen‘, wenn wir es hdren. Wenn ich jemanden hére das Horn blasen, kann ich sagen ,ich
sehe ihn Horn blasen‘. D. h. die Anschaulichkeit der Konkretion, du siehst ithn. Also, sie sa-
hen das alles. D.h. wir miissen rein kulttechnisch annehmen, da3 die Posaunenblidser zu sehen
waren. Sie haben also das, was zu horen war, auch gesehen.
Beachten wir, hier sind jetzt alle drei Sachen beieinander genannt: drei Instrumente, drei zu-
gehorige Elemente.
,Sie standen von fern*.
Standen® heifdt ,, sich stellen®, ‘d4mad. Es steht hebriisch die Form mit waw consecutivum
wajja‘am‘di entsprechend dem wajja‘®mod, ,.es stand von fern, das wir dann spiter in 20,21
in der gelben Schicht lesen werden, und es heifit nicht ‘am®dii, was Zustand aussagt, was wir
leicht im Deutschen heraushéren aus ,,das Volk stand®. Es heifit: und so nahm das Volk Auf-
stellung, sie nahmen Stellung ein, sie nahmen ihren Platz ein. - Also, wenn die, die auf der
Mauer herumturnen, jetzt herunter kommen und anstindig sich aufstellen, um an der Feier
teilzunehmen, das ist "amad, da stellen sie sich dem Geheimnis dieser Feier, sie stellen sich
Deutschland, dem Genius Deutschlands, dem ,Gott der Deutschen‘. Sie stellen sich. -
,von fern“, meérahoq.
Es gibt noch ein anderes Wort, das hieBe: in Distanz, weit weg. Aber mérahoq ist nicht ,weit
weg‘ und Distanz, Entfernung und Desinteresse, sondern Respekt, Abstand halten, im Ab-
stand ein Verhiltnis, voll der Aufmerksamkeit auf etwas hin stehen in Ehrfurcht. Vor dem
Ortsgott steht man in Ehrfurcht, ,,von ferne“, und wenn der Abstand nur ein Meter wire. —
Wenn es im NT heifit ,die Frauen standen beim Kreuz Jesu von fern“(vgl. Mk 15,40 par),
dann meint das nicht Entfernung. ,,.Von fern stehen® ist im Abstand voll der Aufmerksamkeit

in Ehrfurcht. —Beispiel: Goethe selber berichtet: Napoleon war beim Friihstiick, und Goethe kommt, bei Na-
poleon Visite zu machen, und er bleibt ,von ferne*, im Abstand stehen: Napoleon frithstiickt. Das ist keine Kilo-

meter Entfernung, das ist kein Desinteresse, das ist Respekterweis, Aufmerksamkeit. — Also, im Vorhof
nehmen sie Aufstellung, stellen sie sich ,,von fern®, im Abstand, in Ehrfurcht, voll der Auf-
merksamkeit fiir das, was jetzt kommt. - Das Gegenteil wire, wieder Beispiel Mauerfall, auf
die Mauer klettern, die Quadriga reiten. Jetzt klettert man nicht auf die Mauer, auf die Qua-
driga, jetzt nicht, jetzt steht man in Ehrfurcht. Feierlich vollenden wir das Ereignis, gestalten
es, das Ereignis der Wiedervereinigung. Das ist noch nicht Ged4chtnis begehen. -

,»Sie schwankten®, jana‘a.

Wenn ich meiner Wege gehe, meinen Geschiften nachgehe, dann habe ich da meinen Tritt
und da meinen Stand und ich bin sicher. Dann ist etwas geschehen. Jemand sieht mich jetzt
und sagt: Der ist wie entriickt. D.h. die Gegenwart des Gottes l46t dich nicht einfach selbstsi-
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cher im Spiel, nein, jetzt bist du ganz und gar von Gott her, dem Ehrfurchtgebietenden, in
Ehrfurcht auf ihn bezogen, und der lockert dich heraus aus deinen Geschéftsgingen, also
,,schwanken®. Das Wort kommt noch an anderen Stellen in der Bibel vor, wo es heift ,,Thro-
ne schwanken®; und: wenn die Throne der Herrscher schwanken, dann wanken die Leute der
Hauptstadt als Gefangene in die Gefangenschaft. Diese beiden Worter ,,schwanken® und
,,wanken“, na‘ wanad, stehen so in Gen 4, Kain und Abel. Dort ist es der Tod, der sie umgibt,
entriickt, schwanken und wanken macht, und hier ist es der ehrfurchtgebietende Gott.

Jetzt sehen wir sie da unten am Berg: Sie ,,standen von ferne®, in Ehrfurcht vor dem Gott des
Zion, dem Gott des David, dem Gott des Ortes; wir haben gesagt: David der Ort und der Zion
der Ort.

20,21 Mose aber trat zu dem Wetterdunkel, wo **I6him war

Wieder steht da ’*I6him, der Gott, dem es um die Volker geht, der Uberrettergott.

Aber von dem heit es hier ,Mose trat ins Wetterdunkel, wo ’*16him war®. In der Ein-
heitsiibersetzung heiBdt es: ,,Mose niherte sich der dunklen Wolke, wo Gott war.* Luther sagt:
,,Mose nahte sich dem Dunkel, wo Gott war.“ Martin Buber iibersetzt das hebr. Wort ‘*rapzel
mit ,,Wetterdunkel “. Das ist nicht ‘ab, die Gewitterwolke mit Blitz und Donner, und erst recht
nicht ist es ‘anan, die lichte Wolke, der kultische Rauch, sondern es ist ‘*rapzl, ein seltenes
und ein altertlimliches Wort. Wenn so ein Wort vorkommt, méchte man eigentlich vermuten,
es ist dltest, noch ehe man ‘dnan, die Kultwolke, hat, noch ehe man ‘ab, die Wetterwolke,
einbezieht, ist ‘““rapal das Wort. Das spricht fiir die blaue, die urkultische Schicht. Der sich
anschliefende v 22: , Selber habt ihr gesehen, dal vom Himmel ich redete mit euch®, erinnert
uns ebenfalls sofort an die blaue, die urkultische Schicht in Ex 19,4: , Selber habt ihr gesehen,
was ich an Agypten tat.“

Gehen wir methodisch vor und fragen: Wo orten wir, ,.dal vom Himmel ich redete mit euch*?
Wir miissen nach der Sinnenhaftigkeit unseres Gottes fragen. Wann ist in unsere Sinne ge-
kommen, daf} er aus dem ,,Wetterdunkel“ ,redet mit uns vom Himmel“? Das erste, woran wir
diachten, wire der Donner, davon war aber schon v 18 die Rede. Man konnte auch noch den-
ken an ‘@b, Gewitterwolke, vgl. 19,9: ,Da, ich komme zu dir (zu Mose) in der Dichte des
Gewdlks®. Aber da kommt Jahwih zu Mose, hier tritt Mose zu ihm.

Wohin gehort ““rapal? Gehort es in den Zusammenhang, wo Israel in Davids Tagen sein Gott
offenbar wird als ein Herr von Vermogen der Schipfer, des ba’alischen méchtig, also des
»Wolkendunkels® michtig? Oder ist es doch Donner? Oder ist es einfach, dafl sie Posaune
blasen? Wohin also gehort “rapzl?

Intensives Suchen hat ergeben, es gehort in den Tempel, genauer ins Allerheiligste. Wenn wir
in 1 Kén 8 von der Tempeleinweihung durch Salomo lesen, da ist ausdriicklich gesagt vom
Tempelbau ,,und der Soller”, so sagt Buber, d.h. das Allerheiligste, ,,war dunkel*, und ,,im
Dunkel, “rapzl, wohnt Gott*“ (vgl.1 Kon 8,12). Das bedeutet, es ist zwar ein altertiimliches
Wort, aber es riihrt doch in den Zusammenhang des Kults, und es ist nicht die Rducherwolke,
die dann die Gewitterwolke bezeichnet, sondern es ist das Dunkel im Allerheiligsten. Beim
Kult ist die Raucherwolke ja vor der Lade und bezeichnet die Wetterwolke ‘ab, das ist eine
Sache. Und das Dunkel da drin ist eine andere Sache. ,,Er wohnt im Dunkel, “*rapel“ heiBt, er
wohnt im Dunkel des Allerheiligsten. Im Dunkel des Allerheiligsten ist aber dann doch wie-
der Bldue, die saphirnen Fliesen, darstellend den Himmel. Sollte das das Geflige sein: das
Allerheiligste ist dunkel, darin die saphirnen Fliesen, die bedeuten den Himmel, der herunter-
kommt, und dann: ,,Selber habt ihr gesehen, daB vom Himmel her ich redete mit euch® Po-
saunenschall (v 22).

Ich stelle jetzt eine These auf. Es gibt den Tempel mit dem Vorhof mit der Schilachtstatt, mit
dem Heiligen und mit dem Allerheiligsten. Baumifig ist das Allerheiligste so gebaut, dal die
Decke und die Winde mit saphirnen Fliesen belegt sind, sie stellen dar die Bliue des Him-
mels. Der Himmel kommt herunter zum Haupt des Berges. Im Allerheiligsten ist man im
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Himmel. Da kommt Gott vom Himmel, und der Mensch steigt auf in den Himmel. Anderer-
seits ist aber dieses Allerheiligste nach dem Tempelbaubericht bei Salomo (1 Kon 8) durch
und durch dunkel und ,,Gott wohnt im Dunkel®. Drittereits wird vor diesem Gott gerduchert,
also ist da die Riucherwolke, welche auch die Wetterwolke darstellt. Unterscheiden wir also
., Wetterdunkel von der ,,Wetterwolke®“. Die Wetterwolke, ‘ab, ist dargestelit durch die ,,R4u-
cherwolke®, ‘anan, vom Schmelzofen. Im Allerheiligsten ist ,,das Dunkel®, “*rapl, und ,,vom
Himmel her reden®, die Posaune.

So lieBe sich die Frage nach der Anschaulichkeit, der Sinnenhaftigkeit des Geschehens von v
21 und 22 beantworten. Bis zum Beweis des Gegenteils bleiben wir bei der These: Wir unter-
scheiden das Dunkel im Allerheiligsten, das ,,vom Himmel her®, der Rdumigkeit Gottes her
ist, ,.er wohnt im Dunkel“, von der Riaucherwolke, welche die Wetterwolke darstellt. Das
Wort “*rapzl, Dunkel, bestimmt sich vom Tempelbau, vom Bau des Allerheiligsten her. Wo
vom Tempelbau berichtet wird, heift es, da} das ,,dunkel” sei. 1 Kon 8,10-13: ,, Da wars, als
die Priester aus dem Allerheiligsten ausgefahren waren: die Wolke, ‘anan, fillte Jahwdhs
Haus, nicht vermochten die Priester zu stehen um zu atmen wegen der Wolke, denn Jahwdhs
Erscheinung, kabad, fillte Jahwdhs Haus. Damals hat Salomo gesprochen: Im Dunkel,
‘“rapeel, sprach einst Jahwdh, einwohnen zu wollen, - ein Scllerhaus erbaute ich dir,
Grundfeste deinem Sitz in die Zeiten.

Wir reden also hier vom Allerheiligsten des Tempels. Es wire “rapel zwar ein altertiimliches
Wort, aber denkbar ist, dal der spite Schriftsteller, Ende Salomo-Zeit, vielleicht sogar Exil
und danach, dies Wort aufgreift fiir das im Tempelbau gegebene Dunkel und spricht vom
»Dunkel, in dem Gott wohnt*, und so ist, riickblickend auf den Salomo-Tempelbau und seine
Einweihung , dort schon vom ,.Dunkel“ die Rede. Also streichen wir in der Ubersetzung von
Buber, der ,,Wetterdunkel* sagt, das Wort ,,Wetter und sagen ,,Dunkel®.

Auf noch etwas sei aufmerksam gemacht. Im Mythos der Heiden ist es der ba‘al, der die
Schopfung macht. Wenn er sie gemacht hat, dann machen die Gotter ihm einen Tempel, und
das ist dann die Vollendung der Schépfung. Bei der Gelegenheit iiberlegen die Gotter im
Mythos auf eine kindliche Weise hin und her, ob der Tempel Fenster haben soll oder keine
Fenster haben soll, ob es darin dunkel sein soll oder nicht dunkel sein soll. Am Ende schlie3-
lich entscheiden sie sich fiir kleine Luken, der Himmel schaut herein, sein Mitmachen mit
dem Werk ba‘als ist unabdingbar.

Es wire zu priifen, ob das eine Gegebenheit ist, die hier beim Tempelbau fir Jahwih bewuBt
durchbrochen wird: Bei Jahwih im Allerheiligsten sind keine Luken, es ist dunkel. Er ist kein
ba‘al.

Angabe weiterer Stellen im AT, wo das Wort “"réﬁa:l vorkommt: Ex 20,21; 1 Kén 8,12; Dtn
4,11; 5,22; 2 Sam 22,10; 2 Chr 6,1; Ijob 22,13; 38,9; Ps 97,2; Jes 60,2; Jer 13,16; Ez 34,12; Joel 2,2;
Zef 1,15.

20,22 Jahwih sprach zu Mose: So sprich zu den Kindern Israels: Selber habt ihr gese-
hen, dafl vom Himmel ich redete mit euch.

Also, Mose ist oben, und dann wird thm gesagt: Sprich zu den Kindern Israels: Selber habt ihr
gesehen, wie ich vom Himmel her redete. Das ist Theophanie, Rauch, Feuer, Beben, Erschei-
nung Gottes. Selber habt ihr gesehen, was da oben passiert ist, wie ich vom Himmel her, vom
Allerheiligsten her zu euch redete, sprich Posaunenschall, der die Anwesenheit Gottes signali-
siert. ,,Rede* ist wieder dabar, Bundesrede des Bundesherrn an den Bundesknecht Israel. -

Dann geht es weiter im sog. Bundesbuch (Ex 21,1-23,30).

Dazu eine Anmerkung als Erinnerung: Den Text 21,1-23,30 nennt man Bundesbuch. Wenn ich bundesdrama-
tisch rede, sind das die Einzelbestimmungen nach der Grundsatzerklirung. Im Bundesdrama haben wir Selbst-
vorstellungsformel, Aufzdhlung der gratis gewihrten Vorleistungen, Grundsatzerklirung und Einzelbestimmun-
gen. Die Grundsatzerklirung ist apodiktisch. Die Einzelbestimmungen sind kasuistisch, d.h. wenn das eintritt,
muflt du das machen, wenn das, dann das. In der Kasuistik kommt man an keine Grenze, das kann man endlos
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fortfithren. Darum hat man Maximen entwickelt, man hat gesagt, wir machen generell eine Maxime, und nach
der wird gehandelt bei allen neuen Zwischenfillen. Um solche Kasuistik geht es generell in dem Text Ex 21,1-
23,30.

23,31 Und hiermit setze ich deine Gemarkung fest
Jetzt kommt die Landzusage, die zum Bundesgeschehen, zum Drama des Bundes gehort, die
Landzusage, die Lehenszusage -

vom Schilfmeer bis zum Meer der Philister und von der Wiiste bis zum Strom,

»Yom Schilfmeer bis zum Meer der Philister®, eine seltene Grenzangabe. Mit ,.Schilfmeer*
ist hier der Golf von Agaba gemeint und ,Meer der Philister* meint das Mittelmeer, ,.der
Strom* ist der Euphrat. Eine kurze Erkldrung noch. Wenn wir ,,Schilfmeer héren, dann den-
ken wir normalerweise an den Golf von Suez und das ist auch richtig. Aber nehmen wir zur
Kenntnis: Die beiden Golfe, Golf von Suez und Golf von Akaba, gelten als ,,Schilfmeer®.
Wenn wir vom Auszug aus Agypten sprechen, ist natiirlich der Golf von Suez im Blick, aber
im Beschreiben der Grenze hier ist der Golf von Akaba gemeint.

Die Gemarkung, g°biil, meint im Hebriischen wie urspriinglich im Deutschen auch nicht nur
die Grenze qua Grenzlinie, sondern geht auf die durch sie begrenzte Fliche tiber.

Denn ich gebe in eure Hand die Sitzer des Landes

Jetzt heiBt es nicht einfach die Bewohner des Landes, sondern ,,die Sitzer*, hebr. joséb. Dies
»sitzen®, jasab, ist eine grofBartige Vokabel, heiit immer den Vorsitz einnehmen, den Thron
besteigen. Der David geht vor gegen Jerusalem, gegen den ,,Sitzer der Stadt, des Landes.
Dann erobert er Jerusalem und am SchluB3 heiflt es ,,und David nahm Sitz in Jerusalem®. ,,Sitz
nehmen” ist Herrschaft antreten, den Vorsitz einnehmen, den Thron besteigen.

Wir horten hier also: Ich gebe in eure Hand die derzeitigen Herrschaften des Landes, die Sit-
zer des Landes. Land ist ’araes, also Staat Kanaan.

und du hast zu treiben sie vor deinem Antlitz

Da steht nicht ,,vertreiben®, nicht austreiben, es steht da géres; das kennen wir von Gen 3,24:
»0ott trieb den ’adam*. Das heit immer: aus angemaBter Herrschaft rausschmeiflen und in
Dienst treiben, wo er hingehort. Im Mythos treibt der ba‘al den jam nahar vom Thron; das
heift nicht einfach wegscheuchen, sondern er macht ihn dienstbar, er treibt die Flut an ihren
Platz als Regen, als Quellwasser, als Kiistengewisser. Er treibt die Flut in Dienst und sie ist
dienlich geworden. Das ist géres, aus angemaliter Position in Dienst treiben.

Also, die Kanaander soll der David, Mose, in Dienst treiben, unterwerfen, nicht vertreiben:
»Du hast zu treiben sie in Dienst vor deinem Antlitz.“ Dem entspricht der Noah-Segen liber
Sem, Ham und Jafet, , Ham sei ihnen Knecht“, d.h. sie unterwerfen Kanaan.

23,32 Nicht schlieBt du ihnen und ihren Géttern einen Bund.
23,33 Nicht ist, daB sie séilen in deinem Land -
daB} sie ,.sitzen* diirften in deinem Land, also herrschen diirfien, mageblich sein diirften in
deinem Land -
sonst versiindigten sie dich mir, und du dientest ihren Géttern gemifB dem, dafl
sie dir da wiiren zum Fallstrick
Was ist die Sache? Israel in Davids Tagen ist offenbar am Scheideweg: Sollen wir wie bisher
bleiben, eine Gruppe, Gott-Gruppe, oder sollen wir, Staat geworden, ’adamisch geworden,
nun das ’adam-Spiel treiben, ba‘als Spiel machen so wie die Kanaander? Sollen wir kanaa-
ndisch werden? Sollen wir uns dem Kanaanierwesen unterstellen, daf3 die praktisch uns hin-
fort Mal3gabe werden, die lehren uns, wie man es machen muf}, das ist die Realitit der Stunde.
Jetzt heiBdt es hier: Ihr macht nicht mit denen mit. Thr erlaubt auch denen nicht, da} sie mit
euch ihr Spiel treiben. Wenn ihr die laBBt wie sie sind, dann werden die euch zum Fallstrick.
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Ihr miiBt sie unterwerfen. Die sollen durch euch lernen, wer Jahwiih ist. Das ist eine so reali-
stische Sicht der Situation von damals, das war nun die Krisenstunde Israels. Und wir wissen
ja, wie Israel immer wieder den Kanaangern sich anndherte, den Kanaanédern erlaubte zu be-
stimmen, wie man Geschifte macht, wie man Staat macht. Der Gipfel war dann die Isidbel und
der Achab, in der Geschichte am Berg Karmel mit Elija. Jetzt sagt hier Jahwiah: Bitte das
nicht.

Betont méchte ich sagen: Das ist im Urkultischen verhaftet. Das ist rasch verstanden. Wir
nehmen jetzt den Staat, werden stddtisch und staatlich, werden ’adamisch, aber nicht
ba‘alisch. Das war eine Grundentscheidung so in Israel, so im Moment des Mauerfalls, wenn
man so sagen darf. Wir beniitzen den Mauerfall nicht, um die Einheit Deutschlands auszubeuten zum
Losgehen gegen die andern, also jetzt sind wir wieder wer und stark wie kein Volk Europas sonst, 8o
Millionen, Wirtschaftskraft, D-Mark, jetzt Franzosen lernt das Fiirchten! Nicht so! Dann hétten wir
nur nach der iiblichen Art gespielt. Ein wiedervereinigtes Deutschland muB eine andere Karte spielen,

es muB seinen Beruf begreifen, der im Augenblick an es ergeht: zugute kommen einander.

Es gibt ein groBartiges Beispiel. Gorbatschow hat das selber erzihlt. Damals war er an der Regierung, und er hat
das ja nicht gewollt. Und er dachte, jetzt lassen die Deutschen bestimmt die Truppen aufmarschieren, Wieder-
vereinigung militdrisch. Dann hat er mit Kohl telefoniert, der war nicht da. Dann hat sein Beauftragter den Kohl

erreicht, und der Kohi hat gesagt: Sagt dem Gorbatschow, ich lasse keine Truppen marschieren! Das wird dem
Gorbatschow ausgerichtet und der hat gesagt: Und ich habe auf das Wort Kohls hin vertraut und habe auch mei-
ne Truppen nicht marschieren lassen.

Erschrecken sollen Voélker vor den Deutschen nicht mehr, nie mehr. Es ist ihnen heute ein Beruf zu-
gewachsen, eine Berufung: sie miissen den Frieden in Europa mit besorgen. Die sollen um die Deut-
schen sich scharen diirfen, aber, ihr Deutschen, niitzt es nicht aus zu einer falschen Dominanz! Weg
mit dem alten Denken! Eine ganz neue Aufgabe ist fillig.-

Jetzt zuriick zu Israel. Man merkt es an der Stelle schon, auch Israel hat das einiges gekostet,
nicht nach der alten Art zu regieren, Staat zu machen, sondern seine Aufgabe zu begreifen
und zugute zu kommen.

Wir kniipfen nochmals an die zuletzt gelesenen Verse an. Da ist vom Land die Rede. Wir
miissen folgendes beachten: Die Gelehrten sagen zwar alle ,,Landnahme® und meinen den
Einmarsch Israels von Agypten kommend ins Land. Ich sage nein, wir hier nehmen es als sich
festsetzen im Land als maqom, als ihre Heimat. Es ist noch nicht fiir sie das Wirtschaftsland,
noch nicht, es ist noch keine theologische Grofle. Aber jetzt im Bund gehort eben dazu, daf
der Herr des Bundes dem Knecht des Bundes das Lehen gibt. Das normale Lehen bei den iib-
lichen Herrschaften ist Land und die Leute geh6ren dazu. Wir werden noch sehen, bei Israel
sind es die Leute und das Land gehort dazu. Aber wir merken: Lehnsgabe — Land-gabe.
Landgabe ist Bundesgabe. Und jetzt nehmen sie das Land. Das ist theologisch die Landnah-
me. Von David an, von Jerusalem aus nehmen sie das Land - mal banal gesagt - unter den
Pflug, ackern um Gottes willen, Land ist Gottesgabe, abliefern nach Jerusalem die Frucht.
Das ist jetzt eine theologische Sache geworden. Land ist nicht mehr Heimat, sondern Produk-
tionsland. Das ist Landgabe und dem entspricht dann Landnahme. Diese Unterscheidung muf3
man machen. Wenn ich jetzt riickblickend den Zion zum Sinai transportiere und der ist zion-
haft gesehen und da sagt der Jahwist: ,,Am Berg lagerten sie“, da, nicht am Zion da oben, am
Berg Sinai, und dort erfolgt die Inbundnahme. Der Jahwist sagt das so! -

Unterscheiden wir, der Kult in Jerusalem ist eine Sache, da ist alles von Jerusalem aus, Land-
gabe und Landnahme. Der Riickblick auf Agypten kennt im Kult nicht die Einbeziehung des
Bergs. Aber der Jahwist, der spéter schreibt, der macht einen einzigen Aufwasch und riickt
das Zionsgeschehen zum Sinai. Und dann kommen sie und lagern in seinem Bericht am Berg
und werden da in Bund genommen, und da sagt Jahwih, ich sende euch ins Land. So er-
scheint jetzt beim Jahwisten der Zug vom Berg in der Wiiste an wie der Weg zur Landnahme,
im Kult nicht. Aber beachten wir, das ist im Werk des Jahwisten so, im Kult nicht. Im Kult
sind sie in Zion-Jerusalem, und dort erfolgt die BundschlieBung und von dort aus die Landzu-
sage, Landgabe — Landnahme.
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Beim Jahwisten erscheint also der Weg vom Berg in der Wiiste an wie der Weg zur Land-
nahme. Im Kult ist das anders. Da ist alles auf dem Zion, und von Jerusalem aus nehmen sie
das Land in Besitz. Der Jahwist verpflanzt, was in Jerusalem passiert, an den Berg in der Wii-
ste.

Der Jahwist, aber nur der, der Literat - das ist ja keine Kultschrift - hat die ganze Zionssituati-
on an den Berg in der Wiiste verpflanzt. Dann ist hier ,Israel lagerte gegeniiber dem Berg"®,
dann ist hier die Inbundnahme und von hier aus die Sendung ins Land. Der ganze zweite Teil
ist der Marsch zur Landnahme (vgl. Karte, Beilage 2). Dann verschwindet, was vorher da war,
Land qua Heimat. Vorher, bis David, war Kanaan Heimat. Heimat ist jetzt die ganze Welt.
Wir lesen weiter im blauen Text:

24.3 Mose kam und berichtete dem Volk alle Reden Jahwiihs und alle Rechtsgeheifle.
Hier kann man den Unterschied genau erkennen. ,,Reden Jahwihs®, dabar, ist Bundesrede,
sprich hier Grundsatzerkldrung. ,Rechtsgeheile”, miSpatim, Plural von miSpat, kasuistische
Vorschriften, betont heit es hier hammiSpatim, ,die Rechtsgeheifle”, und das sind die Ein-
zelbestimmungen im Bund, die Ex 21-23 stehen.
Alles Volk antwortete mit Einer Stimme, sie sprachen: Alle Reden, die Jahwih
geredet hat, wir tun' s.
Das Volk antwortete mit ,,Einer* Stimme meint nicht eine Summe von Stimmen, sondern da
steht *&had, ,,Stimme Eine“. Das Volk nimmt also Grundsatzerklirung und Einzelbestim-
mungen, die Bundesrede Jahwihs, an, und zwar alle Phasen des Bundesdramas, ,,Reden®, und
wird damit formell und ausdriicklich Bundesvolk.

24.4 Mose aber schrieb alle Reden Jahwihs
Jetzt wiren wir an der Stelle im Kult in Zion-Jerusalem, wo der Mose, David herunter kommt,
dem Volk, das ,lagert gegeniiber dem Berg®, alles zu berichten, und die sagen Amen, ja, wir
machen so. Der Bund kann geschlossen werden jetzt.
Dann heif3t es: ,,Mose schrieb das (auf)”, jiktob steht Hebriisch da, von katab (ktb) schrei-
ben, und k°tab ist Schrift, Schriftstiick, auch Brief. Das k°tab kann auch zusammen mit
s€épaer gebraucht werden fiir das Geschriebene, das Buch (eigentlich Erzihlung).
Jetzt hat er das Dokument - ich fingiere - jetzt hat ein Redeschreiber dem Kanzier die ganze
Geschichte des Ereignisses des Falls der Mauer gefaBt und aufgeschrieben, was das nun fiir
uns Deutsche bedeutet: Wir kdnnen nicht mehr wie bisher selbstverliebt fiir uns leben, politi-
sche Zwerge, das geht nicht mehr; wir sind jetzt in einer super Verantwortung flir Europa.
Vergeft die frithere Streiterei und die Héndel, die Kriegerei vergeft sie, vergefit die nationali-
stischen Tone. Thr habt eine ganz neue Berufung fiir Europa, werdet der gerecht, macht euch
gering, ihr seid Werkzeug, aber macht euch stark im Namen dessen, was ihr zu vertreten habt.
Das schreibt einer in die Rede des Kanzlers. Und dann kommt die Feier. Die Feier, so haben
wir gesagt, ist nichts anderes als das ausgestaltete Ereignis, noch keine Gedichtnisfeier. Da
nun hilt er diese Rede, und das Volk sagt dazu: Amen, so sei es, wir machen‘s. - Das wiire die
Analogie. - Fiir Israel eine unglaubliche Sache! Jetzt ist das also aufgeschrieben.
Dann heift es:
24,4b Frilhmorgens war er (der Mose) auf, er baute eine Schlachtstatt unten am Berg
und der Standmale zwolf fiir die zwolf Stabe Israels

,Schlachtstatt“, sagt Buber, bei uns und so auch in den tiblichen Ubersetzungen heifit es
»Altar® von lat. altus, hoch; das Erhohte ist da der Gesichtspunkt. Aber es geht um schlachten
als Vorgang an diesem Ort, und so sagen die Hebrier mizbé*h, Schlachte, von zabah,
schlachten. Also, er baute eine Schlachte, eine Metze, eine Schlachtstatt, gemeint ist die
Schlachtstelle, wo geschlachtet wird.
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Er baut sie ,,unten am Berg®, tahat hahar. Das ist nicht einfach ,unten“, auch nicht ,an
Stelle von®, sondern ist die Statt, der Platz, dazu geh6rt immer auch ein magom, Ort, Mitte;
wenn jemand eine Mitte gefunden hat, hat er seinen ,Platz* gefunden. Und so baut er die
Schlachtstatt ,,unten am Berg®, wo das Volk ist, wo es ,,seinen Platz™ gefunden hat (wir wiir-
den sagen im Vorhof des Tempels), von wo aus er hinauf geht.

Das ist jetzt wichtig fiir den Vollzug des Ereignisses, fiir den feierlichen Durchvollzug gehort
das jetzt dazu: fiir Jahwidh den Herrn die Stelle da unserer Hingabe an ihn baut er die
Schlachtstatt.

,und der Standmale zwolf fiir die zwolf Zweige Israels

Buber sagt ,,Standmale®, sonst heifit es ,,Steinmale®. Das hebridische Wort ist massébah, von
der Wurzel nsb, stehen, stellen bzw. von der Wurzelvariante jsb, hinstellen. Mit massébah
werden Steine bezeichnet, denen eine religios-kultische Bedeutung zukommt. In unserem Fall
hier ist es eine rein symbolische Sache: Zwolf Zweige Israels, daher eine Schlachtstatt aus
zwolf Steinen; damit ist gesagt: es ist der Altar Israels, ein Israel-Altar. Das bedarf keiner lan-
gen Erkldrung.

24,5 Er sandte die Jiinglinge der Kinder Israels
,die Jiinglinge“, die ,,Knaben* heiBit es an anderer Stelle, sind hebr. die n*“‘arim, Plural von
na‘ar. Das bezeichnet hédufig den ersten Jahrgang nach der Mannbarkeit oder auch generell
den Schickbuben, den, der Handlangerdienste tut. In Sichem beim Kult gibt es Amter, die
Leviten sind die Liturgen, und die ,,Knaben“, die n®arim, machen ,Ministranten‘- und Hel-
ferdienste. Also solche n®‘arim, Knaben, machen hier bei der Schlachtstatt Dienst. Die Dien-
ste sind genannt:

die hohten Hochgaben dar, schlachteten Schlachtungen, Friedmahle fiir Jahwibh,

Farren.
Wir miissen horen: ,,Hochgaben darh6hen, Schlachtungen schlachten, nimlich Friedmahle fiir
Jahwéh, ndmlich Farren®. So iibersetzt Buber. Er vermeidet bewult das Wort ,,Opfer®, das in
den iiblichen Ubersetzungen steht ,sie brachten Brandopfer dar und schlachteten junge Stiere
als Heilsopfer fiir den Herrn.* Das steht Hebridisch nicht da. Buber tbersetzt ,,Hochgaben
darh6hen®, was woértlich heiBt ,sie lassen aufsteigen, ‘alah, Aufsteigungen, ‘6lot, Pl. von
‘0lah; d.h. sie verbrennen das ganze Tier, und das Verbrannte steigt auf zu Jahwih.
Dann sie,,schlachteten Schlachtungen®, und genannt sind ,,Farren®, parim, das sind Jungstie-
re. Von diesen ,,Schlachtungen®, z*bahim, ist gesagt nidmlich ,,Friedmahle®, $°lamim; dabei
werden die Innereien Gott gegeben, verbrannt, und das andere wird an die Liturgen bzw. an
das Volk gegeben zum Essen. Da ist der Aspekt klar. Beim Bundesschluf} geht es am Ende
um ein Mahl.

24,6 Mose nahm die Hilfte des Bluts, er tat es in die Becken, und die Hilfte des Bluts
sprengte er auf die Schlachtstatt

Technisch gesehen ist jetzt geredet von dem Blut, hebr. dam, der Tiere bei den eben genann-

ten Schlachtungen. Fiir unser Begreifen ist das Ganze eine sehr blutige Angelegenheit. Also,

die Hilfte des Bluts wird zunichst in Becken getan, die andere Hilfte wird auf die Schlacht-

statt gesprengt. Konkret gesagt: Am Zion steht das Volk ,,von fern“ an ,;seinem Platz“, und

da, im Vorhof, ist geschlachtet worden bei der akut gebauten Schlachtstatt, und Mose be-

sprengt diese Schlachtstatt mit dem Blut.

Wichtig fur uns zu erkennen ist jetzt: Das ist etwas Urspriingliches, das ist ein Blutritus origi-

neller Art. Das ist noch kein Ritualkult, das ist Urkult. Sie sind geschichtlich da hinein geraten

und vollstrecken es feierlich: Bundesvolk sind wir, unser Gott ist ein Herr, er hat uns ein Le-

hen gegeben, Inpflichtnahme. Das ist Geschichte kultisch begangen.

Dazu gehort jetzt auch dies:
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24,7 Mose nahm die Aufzeichnung des Bundes

s€pzer habb‘rit steht da; b®rit ist Bund und sépeer ist das Geschriebene, das Aufgezeichnete.
Buber sagt ,,Urkunde des Bundes®, aber es ist weder das Buch noch die Urkunde, es ist das
Geschriebene auf Pergament, auch noch nicht in Stein.

er rief sie aus in die Ohren des Volks
Es heiBt nicht ,er verlas sie vor dem Volk®, .er las sie vor®, sondern es steht da qara’, das
heiflt er ,rief sie aus“ er macht qara’, Ausrufung, Berufung, in die Ohren des Volkes, und
die Antwort ist:

Sie sprachen: alles, was Jahwih geredet hat, wir tun‘s, wir horen‘s!

24,8 Mose nahm das Blut, er sprengte auf das Volk, er sprach: Da, das Blut des Bun-
des, den Jahwih mit euch schlielt auf all diese Reden
Der Blutritus findet also seine Fortsetzung, das Volk wird mit dem Blut besprengt, das aus-
driicklich nun heit dam™habbrit, ,Blut des Bundes®, den Jahwih jetzt auf die Bundesrede
hin, dabar, mit ihnen schlie3t. Das ist ein Bundesschluf3- Ritual.
Man konnte sagen, das ist eine feierliche Vollstreckung des Ereignisses des ,Mauerfalls®, fiir
Israel der Inbundnahme. Das ist noch keine Gedichtnisfeier. Das geschichtliche Ereignis wird
kapiert, akzeptiert und feierlich vollzogen. Und dies ,,es feierlich vollziehen™ heift Kult, Ur-
kult. Gott als Geschichtsgrofle in unserem Volkswesen uns in Beschlag nehmend als Werk-
zeug und Knecht fiir die Volker. Und der David ist darin der, dank dem, durch den, mit dem
wir das erfahren durften, der Mittler des Bundes.
Halten wir fest: Das ist ein Bundesschlufl-Ritual origindrer Art, ist einmalig, nicht ein Muster
fiir eine Wiederholung. Das ist ganz einmalig und kehrt nicht wieder. Das bezeichne ich mit
Urkult. Im Urkult ist das geschehen. Das ist kein Ritual, das in der Ritualgesetzgebung je-
mals erwdhnt wiirde.
Unterscheiden wir also genau diesen Urkult der Inbundnahme von dem Ritualkultgeschehen,
das ein Reglement bis ins Detail kennt, wie wir es dann in der roten Schicht finden werden
Die ,,Urkunde des Bundes®, die zu jedem BundesschluB3 gehdrt, und die sog. ,,Tafeln®, die
unserem Verstdndnis nach auch hierher gehoren, werden hier noch nicht genannt. Noch ist
von Urkunde, von Tafeln nicht die Rede, sondern nur von ,,Aufzeichnungen“ und von diesem
originalen Bundesschluf3-Ritual.

Jetzt ist also dieses urkultische Ritual vollzogen ,,unten am Berg®, dann geht es weiter:
249 Empor stieg Mose und Aharon, Nadab und Abihu, siebzig von den Altesten Israels

Da habe ich viel dran herum gesucht. Es ist doch unméglich, dafl die alle mit ins Zelt, bzw.
ins Allerheiligste gehen konnen, das geht doch gar nicht. Aber wir miissen bedenken, im Ur-
kultischen sind wir noch nicht im Ritualkultischen. Dort wire das nicht mehr mdglich. Aber
im Urkultischen kommt die ganze Veranwortetenschaft da zum Zug. — Bei der ersten Feier
des Mauerfalls kommt die ganze Verantwortetenschaft der Deutschen zum Zug, der Kanzler,
die Lianderchefs, der Prisident. - Und so hier. Da kommen die Verantwortlichen alle zum
Zug, die Altesten der Stibe, und der Aaron, Priester bei der Lade, alle MalBgeblichen sind
dabei und der Konig, der Mose. So 16st sich das Problem. Das geht im Urkultischen einmal,
dann aber so nie mehr wieder, bei der Gedichtnisfeier nicht mehr.

24,11b Sie schauten den **lohim und aBen und tranken
Das ist das Bundesmahl. Im Ritualkultischen gibt es das nicht mehr, da8 die miteinander im

Allerheiligsten da ein Mahl halten, das ist vollig unméglich. Im Urkultischen war das so
spontan und einmalig. Die Unterscheidung scheint gegeben zu sein, daB3 das Urspriingliche
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der gestaltete Vollzug des Ereignisses war, und der Vorgang des Bundesschlusses fand in dem
Akt des Bundesmahls seine Besiegelung.

Es heiBt ,sie schauten, hazah. Das ist eine ganz andere Szene wie wenn es heift ,,sehen®,
ra’ah, wie es dann spiter in der roten Schicht v 1o heilen wird. Wenn er der Herr ist und der
Schépfer und als solcher ,,gesehen* werden kann, und trotzdem der ist, der ,,geschaut” werden
kann, dann ist jetzt nach der Stelle zu fragen im Bundesdrama, wo der Bundesherr ,,geschaut*
wird.

Wenn der Herr den Knecht beruft und der ihm konfront vor ihm steht im Abstand ein Ver-
hiltnis, das ist ,,schauen. Bei ,,schauen® mufit du im Abstand dich stellen, ein Verhiltnis fin-
den, so wie beim Ortsgott, dann ,,schaust” du die Erscheinung Gottes, ,sie schauten **Iohim,
Gottheit“, sagt Buber. Da braucht es keine Aktion dazu, das ist gesammelte Stille: schauen.
Wenn es vollzogen wird, ist es von einer Dichte des Existenzvollzugs, da ist ein Schauender
hingerissen, ganz weg, ganz da: ,,Sie schauten **Iohim.“

,und aBen und tranken“. | Essen und Trinken® ist in dem Fall das Mahl. Das ist ein kurzer
Verweis auf das Bundesmabhl, das jetzt im Bundesdrama ja fillig ist. Er 148t sie sich erheben,
148t sie zu Tische sitzen, und dann ist das Bundesmahl, bei dem der Bundesherr, der Gott, der
Tischherr ist, und das ist ein ,,Schauen®. Sie schauten den Gott Israels konfront, vis-a-vis. Und
jetzt heiBt es hier ha’*1ohim, das ist der, der das Mahl bereitet, zu essen gibt.

Nun miissen wir den Text weiterlesen und zwar ohne jedweden Schatten, ohne jedweden Bundes-
bruch, ohne jedweden Abfall, wie wir es jetzt hier im Text finden. Es geht ja um den Grundentwurf
der BundschlieBung, um dessen positives Ritual im Urkult, das seine Fortsetzung im Text erst findet in
der Dokumentation des Bundes auf Tafeln, ¢ 34. In diesem Zwischenstiick zwischen ¢ 24 und ¢ 34
kommt spiter dann der Abfall zum ,Goldenen Kalb®, ¢ 32. Aber jetzt gehort das noch nicht hierher.

Die sog. Priesterlichen Verordnungen, Ex 25-31, gehdren nicht zu unserem Thema, wir lassen sie deshalb aus
jetzt.

Wir lesen zur Fortsetzung des urkultischen Textes Kapitel 34,1-35 auf Blatt 7 und 8. Da heil3t
es:

34,1 Jahwih sprach zu Mose: Haue dir zwei Tafeln von Stein

Es ist anzunehmen, daf} dies der urspriingliche Text ist und nicht der, dafl Jahwah kam und die
Tafeln gemacht und geschrieben hat (vgl. 24,12; 31,18).

Das ist ein Neuansatz, ein eigener Akt nach geschlossenem Bund. Jetzt geht es nach geschlos-
senem Bund und nach Bundesmahl um die Dokumentation des geschlossenen Bundes auf
Tafeln. Jetzt ist zum ersten Mal von ,,Tafeln®, lahot, die Rede (vgl. dagegen 24,4.7). Unter-
scheiden wir also das Aufschreiben des Mose zum Vortrag, vgl. 24,4 im urkultischen (blauen)
Text, jiktob, ,.er schrieb®, und ebenfalls dort von qara’ $€par habbrit, ,.er rief aus die Auf-
zeichnung des Bundes* (auf Pergament), von der Dokumentation des geschlossenen Bundes
jetzt hier in 34,1.4.28 auf Tafeln. —

Beispiel: Wenn wir ein Ereignis erleben, sagen wir mal die Eroberung Berlins durch die Russen, dann
haben wir, die Russen, kimpfend bei Leningrad, vor Moskau, in Stalingrad, es geschafft, den Krieg zu
wenden und riicken nun vor nach Westen, und dieser Krieg und dieser Sieg vollendet sich in der Er-
oberung Berlins, und da sind wir nun. Ganz klar, das miissen wir feiern. Was machen wir da? Unter
anderem Panzer aufstellen, Soldaten antreten lassen, die russische Fahne hissen, zur Parade antreten,
Reden halten — und jetzt kommt es - einen Denkstein aufstellen. Nimm das mal als die Tafeln hier. —
Nimm die Tafeln jetzt mal so: eine Dokumentation des geschlossenen Bundes. Die Berufung
ist ergangen, ist verstanden worden, jahwihgemaf} ist der Ritus vollzogen, das Bundesmahl
gehalten, der Bund ist geschlossen, und den miissen sie dokumentieren. Riickblickend auf die
Staatsvertrage im Alten Orient sage ich, auch dort ging es bei den Tafeln immer um die Do-
kumentation des geschlossenen Bundes. Und so jetzt auch hier nach geschlossenem Bund die
Dokumentation, ein eigener Akt.
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34,4 So hieb er zwei Tafeln von Stein ...

Friih morgens machte sich Mose auf und stieg hinauf ...

wie Jahwih ihm geboten hatte, und die zwei Tafeln von Stein nahm er in seine

Hand.
Mose soll ,,zwei Tafeln aus Stein hauen®, die jetzt als Dokumentation fillig sind nach ge-
schlossenem Bund. Als wiire es ganz selbstverstindlich, da3 Steintafeln zum ganzen dazuge-
hoéren, wird das gesagt wie: die bekannten, die bei solcher Gelegenheit selbstversténdlich er-
forderlichen Steintafeln. Man mul} wissen, die Tafeln, auf denen die staatlichen Vasallenbiin-
de dokumentiert werden, sind aus kostbarem Material, mindestens aus Basalt, besser aus
Bronze, noch besser aus Eisen oder Silber. Hier heiBt es 1iGhot **banim, also aus Steinen, aus
Basalt.
Aber beachten wir, und ich méchte eigens darauf hinweisen, es heifit hier ,,zwei Tafeln von
Stein“, §°n€ luhot “*banim, Plural, und daran merken wir, dal da jetzt mit der Tradition der
Staatenwelt gebrochen ist. Dort hétte es nie geheilen ,,haue dir zwei Tafeln von Stein®, auch
nicht ,.er stieg auf, die zwei Tafeln von Stein in seiner Hand* und schon gar nicht, wie wir im
gelben Text (24,12) lesen werden, ,,ich will dir die Steintafeln geben®, sondern es hitte gehei-
Ben ,,die Tafel“, Singular. Denn die eine Tafel bekommt der Vasall, der berufene Knecht, die
andere Tafel behilt der Herr, der GroB8konig. Beide deponieren ihre Tafel jeweils im Tempel
ithres Gottes. In Israel aber 1st Jahwih der Herr, und der deponiert bei sich selber keine Tafel.
So rutschen nun diese beiden Tafein zusammen als die ,,zwei Tafeln®, auf denen d e r Bund
geritzt ist. Die zwei Tafeln beim altorientalischen GroBk6nig sind Dubletten. Bei Jahwih sind
es keine Dubletten, sondern zwei Tafeln, auf denen der Text der einen Dokumentation des

Bundes verteilt ist. —

So wird denn auch bis heute geritselt, was auf der ersten und was auf der zweiten Tafel stand, und die Vertei-
lung des Bundestextes ist bet Juden und Christen und Orthodoxen véllig verschieden; d.h. die haben dann will-
kurlich entschieden, was in der Bibel nie steht, nimlich was und wieviel auf der einen Tafel stehen soll und
wieviel auf der anderen, was — nebenbei gesagt — theologisch auch vollig unerheblich ist.

34,5 Jahwiih fuhr herab im Gewolk
Mose ,,stieg hinauf* ( v 4) und Jahwih ,.fuhr herab“ (v 5) das ist wieder das Wortpaar ‘alah,
aufsteigen und das Gegenwort jarad, herabfahren.
Dann steht wieder das Wort ,,Gewdlk* da: ba‘anan, im Gewdlk (‘anan, die Wolke). —
Im NT gibt es z.T. verwirrende Vorstellungen bei den Hérern, wenn von der ,,Wolke“ die Rede ist.
Jesus kommt auf den Wolken des Himmels®, er kommt mit den Wolken des Himmels“. Kommt er
nun ,auf”, ev oder em oder ... oder ... Was soll die Wolke bei der Himmelfahrt Jesu: ,,Wolke entzog
ihn ihren Blicken.” Was besagt die Rede: ,,Er kommt wieder auf den Wolken oder mit den Wolken des
Himmels.” Am besten sagt man ,qua Wolke, als Wolke, im Wolkengebild“, und das Wolkengebild ist
ein Traditionselement aus dem AT, die Raucherwolke, die Wetterwolke. Die Wolke ist sozusagen
seine Sichtlichkeit. —
So jetzt auch hier. Wie der Verfasser darauf kommt, so zu formulieren, wissen wir bereits.
Der Ausloser fur die Formulierung liegt im Kult. Wir sind hier ja mitten im Kult, und da ist
das Rauchern. Und wiewohl der Rauch beim Réiuchern aufsteigt, wird er theologisch gedeutet
als die Wolke wie vom Himmel her, Jahwih-Wolke.
In der Fortsetzung heiflt es:

er stellte sich dort neben ihn und rief den NAMEN.

Erkliren wir zuerst ,,er rief den NAMEN aus“, den Namen JAHWAH, er macht Ausrufung.
Da habe ich immer gemeint, Jahwih ruft den Namen aus. Dann habe ich Kommentare gele-
sen, und die sind der Meinung, der Mose ruft den Namen Jahwihs aus, macht Ausrufung.
Fragen wir so: Woher kommt dieser Ausdruck ,,macht Ausrufung®, ,ruft Namen aus“? Der
hat seinen Ort im Kult. Das ist Liturgie. In der Liturgie ist qara’, rufen, der ganze Vortrag
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und das Tun im Kult: Ausrufung des Namens, also der Name Jahwih. Wenn das nun so be-
deutsam dasteht, qara’ b"$ém Jahwzeh, ,Ausrufung im Namen Jahwih, mit dem Namen
Jahwih*, dann ist der Name Jahwih, DER-DA-IST, also als Herr ausgerufen. Er ruft die
Herrschaft des Herrn aus. Er macht Ausrufung in puncto Jahwih, DER-DA-IST, in puncto
Herrschatft.

Nun kommt noch $&¢m, Name, dazu. Name ist Bedeutung, Gewichtigkeit. Er macht also eine
Ausrufung des Gottes Israels - der heiBt Jahwih - und zwar im Namen JAHWAH als dessen,
der der Herrschaft michtig ist, der die Herrschaft hat, er macht Ausrufung der Herrschaft
Jahwihs. Und die Herrschaft Jahwihs besteht darin, daB er uns dahin kriegt, ein Leben zu
leben, das so ausfilit, da3 die Heiden daran getrost werden kdnnen. Der Grund, daf3 sie daran
getrost werden konnen, liegt darin, da8 wir die sind, die von Jahwih her Gestorbene sind und
leben. Das ist die Macht, die Herrschaft Jahwiihs vor den Augen der Vélker, die Demonstrati-
on der Macht Jahwihs vor den Augen der Heiden. - Eine Mutter Teresa ist ein Ausweis der
Macht Gottes des Herrn, des DER-DA-IST. - Hier nun unser Text: Der Mose macht Ausru-
fung. Er ruft den Namen Jahwihs aus, des Herrn.

Dann ,.er stellte sich“, nissab, hier in der Form jitjassé€b, und das heiBt: parat, einen Auftrag
zu empfangen. Es gibt zwei Worter im Hebréischen, das eine ist ‘amad, das andere ist nissab;
die Ubersetzer sagen meist in beiden Fillen ,,sich stellen®. Man kann es nirgendwo nachlesen,
aber es sind zwei ganz verschiedene Worter, die nicht austauschbar sind, das zeigt ihr ver-
schiedener Gebrauch. In der Geschichte von Jaakob bei der Himmelsleiter steht nissab, so wie
hier, nicht ‘amad, Gen 28,12.13: ,,Und siehe, eine Leiter, gestellt, mussab, zur Erde...*. ,,Und
siehe, Jahwih stehend, nissab, iiber ihr...”. Aber in Jes 6,2, wo von den Serafen die Rede ist,
heilt es ‘amad: ,,Serafim gestellte, stehende,...*, $°rapim ‘om°dim.

Ich wage jetzt die Unterscheidung zu geben. Wenn es heifit ‘amad, dann bist du gestellt vor
den Herrn, und es ist ausgedriickt: Du bist vor ihn gestellt, da dominiert Ehrfurcht, du bist in
Ehrfurcht gehalten, bezogen, du gehérst zu seinem Hofstaat. Wenn es heifit nissab, dann ist da
einer, der einen Auftrag hat, der bestellt dich vor sich, und dann gehst du als Bestellter, den
Aufirag auszufiihren. Also nissab: bestellt, etwas zu tun, und antreten, es auszufithren, bestellt
sein mit Auftrag; und ‘dmad lediglich: gestellt vor ihn. Also gestellt sein vor ihm - ‘amad;
bestellt sein etwas zu tun nissab.

34,6 Und es schritt Jahwiih ob seinem Antlitz und rief: Jahwih Jahwiih Gottheit, er-
barmend, gonnend, langmiitig, reich an Huld und Treue

Hier steht wieder ,.es schritt®, ‘dbar, die Heilsgeschichtsvokabel, und es heifit hebr. auch hier
‘al “panaw, ,0b seinem Antlitz*, auf sein Antlitz zuschreiten, sein Antlitz anschreiten. Und
das ,rief* ist wieder qara’, ausrufen, Ausrufung machen, den NAMEN ausrufen.

Wir horen also: ,,Und es schritt Jahwi#h an sein Antlitz und machte Ausrufung: Jahwih, Gott-
heit, erbarmend, génnend...“. Die Frage ist auch hier wieder, wer die Ausrufung macht (vgl.
zu 34,5). Die Kommentare sagen, der Mose macht die Ausrufung. Wir hitten dann ein An-
schreiten Jahwihs, und Mose ruft die folgenden Bezeugungen aus. Man kodnnte aber auch
denken, Jahwih selber macht die Ausrufung, er ruft seine Bedeutsamkeit, Gewichtigkeit,
Kompetenz aus. Liturgisch vertritt ihn natiirlich jemand, aber der Liturge ruft im Namen
Jahwihs: ,,Jahwih, Gottheit, erbarmend, génnend ...“, (vgl. dazu auch Ex 33,19).

Nun zu den einzelnen Wortern in diesem Vers notwendige Erklarungen.

,<Jahwiah®  der da ist“, - es sei nur kurz daran erinnert — markiert den Herrn, er ist da mit
dem Knecht. Jahwih bezeichnet das innigste Innenverhiltnis des Herrn zum Knecht.
»Gottheit”, hebr. steht da €l. Das ist eine der wenigen Stellen, wo noch ’€l gesagt wird statt
"*1ohim.
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Die dann folgenden Worter ,.erbarmend, génnend, langmiitig, reich an Huld und Treue®, das
sind alles Markierungen des Herrn.

,erbarmend*, hebr. rahiim, meint folgendes: reehaem ist der Schof, nicht physiologisch der
MutterschoB, sondern der anthropologische SchoB, Vaterschof3, MutterschoB, ein Kind auf
den SchoB nehmen, d.h. eine Form der innigsten bergenden Zuwendung zum Kind. ,Mein
Kind bist du.“ ,Ich bin dein Erbarmer.“ Seit der Berufung bist du mein Kind und damit hast
du mein Erbarmen, ich bin in innigster Zuwendung zu dir.

,gonnend“, hanniin, hinan ist génnen, die Gunst ist hén (vgl auch v 9). ,,Gonnen” ist im-
mer sich gonnen, seine Zeit gonnen, einen Blick gonnen, sein Antlitz, seine Zuwendung gén-
nen. Gonnen tust du nie eine Gabe; ich génne nicht einen Radiergummi, aber beim Geben des
Radiergummis, gonne ich ein Licheln, eine Zuwende, gonne ich mich. Das ist mehr, als wenn
ich einem, ohne mich zu génnen, das erbetene Ding gebe. Génnen gibt Geben erst Wiirde.
Hlangmiitig®, hebr. steht da ’seraek ’appdjim (’arok, langdauernd); manche tbersetzen ,,z6-
gernd bei, mit Zornesausbriichen“. Inhaltlich heiit das: Ich, der Herr, wei}, da8 du immer
wieder Blodsinn machst, aber ich bin ja in Dauer, meine Giite in Dauer iiberbriickt doch dein
Versagen. Wie oft, wie viele Male muB alles Verkehrte wieder in Ordnung gebracht werden,
man braucht nur mal die Eltern und ihr Kind anzuschauen. Von so etwas ist hier die Rede.
,reich an Huld und Treue“, hebr. rab"h#szed w2’*mat. Auch das markiert den Herrn.
»Huld“ ist hebr. héeseed und meint speziell die Treue im Bund, hier vom Herrn gesagt, aber
auch fiir den Knecht geltend. Hebréisch **met bezeichnet die Treue allgemein. — Die h*sidim
sind nicht die ,,Frommen*, wie meist gesagt wird, sondern die Bundestreuen, die nicht aus
dem Bund gefallen sind, das Bundesbewuf3tsein sich bewahrt haben im Alltag.

Ubersetzt ist ,,reich® an Huld und Treue, hebriisch wortlich heiBt es rab, viel, ,,viel an Huld
und Treue. Inhaltlich bedeutet es dies: Wir kénnen in der Innigkeit unseres Gottes auf Dauer
nicht bleiben, wir rutschen immer wieder in die Untreue, ins Nichttrauen. Er aber ist ,,viel an
Bundestreue®. Seine Treue ist geriistet, auf die Vielfiltigkeit unserer Untreue einzugehen, uns
wieder zu holen und immer wieder zu holen.. — Ist das nicht eine herrliche Sache!

34,8 Mose eilte, er biickte sich zur Erde, er verneigte sich und sprach

Die Haufung der Worter fillt auf. Man hat den Eindruck von Ubertreibung. Entweder er
»blckte“ sich oder er ,,neigte™ sich, fiir unsere Ohren ist das doch dasselbe, und jedesmal je-
denfalls eine Korperbewegung. Aber hebr. steht da jigqod, (von qadad), er biickte sich, beugte
sich, was eine Korperbewegung aussagt; und dann folgt jistahi, von hiStah®wah, er neigte
sich, verneigte sich, was, wie die Forschung gezeigt hat, mit Kérperbewegung nichts zu tun
hat. In dem Wort histah®wah stecken die Radikale von hawwah, das ww kann sich dndern in
jj» also hajjah, und das heiBt haj, Leben. Und hista zeigt Hitpael an und heiBt ,.einander
was tun, einander was haben®. Also, hiStah®wah | sich aneinander das Leben holen®.

Das gehort in die Szene zwischen Herr und Knecht, wenn der Herr in der Berufung zum
Knecht sagt: Geh du aus deinem Land, deiner Verwandtschaft, deinem Vaterhaus, verlasse
alles, das ist Entwurzelung, Berufung ist tédlich. Wenn der Knecht den Schritt des Trauens in
die Treue des Herrn tut, dann ist zwischen ihnen ein unverbriichlicher Verbund und der heif3t
Leben. Der Herr sagt zum Knecht: ich bin das Leben fiir dich, der Knecht sagt zum Herrn: du
bist mein Leben. Sie haben aneinander das Leben. Der Knecht holt sich am Herrn das Leben;
der Herr ohne Knecht wire auch kein Leben, haj. (o ist ja Leben qua Gemeinschatft, ist an-
einander das Leben haben, nicht Biog, nicht yoyn. Soweit hat das mit Kérperbewegung gar
nichts zu tun. Also, immer wo im Deutschen ,,verneigen® iibersetzt ist, muf} man das realisie-
ren. Das hindert nicht, da3 zu diesem ,,verneigen® oft noch ein anderes Wort kommt, das tat-
sdchlich eine Korperbewegung meint, so wie hier im Text qadad, biicken. Also, ,.er biickte
sich“ und ,neigte sich“ ist keine Doppelung der Kérperbewegung, sondern indem er sich
neigt, sich dem Herrn ergibt, ihm traut, gewinnt er die Gemeinschaft mit ihm, empfiingt er das
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Leben. — Das was hier von Mose gesagt ist, er holte sich beim Herrn das Leben, wire von
jedem Knecht zu sagen in der Stunde der Berufung: Er biickte sich und gewinnt das Leben; er
ging zu Grunde und gewann das Leben. -

Das ist das Wunder schlechthin, daB wir vernichtet werden und ohne diese Vernichtung nicht zum
Leben kommen, eben dadurch aber zum Leben kommen. Solange wir nicht vernichtet sind und an
diesem Bioc-Leben hangen, kann man das andere Leben nicht kriegen. Ich mochte einen Weg wissen,
wie so Typen wie wir wirklich ernsthaft kdnnten auf diese Schiene kommen. Es denken ist eine Sache,
es vollstrecken ist eine andere Sache. Wenn man zuviel und zulange davon denkt und spricht, aber es
nicht vollzieht, dann begeht man ein Verbrechen; man verdirbt eine Kostbarkeit. Solange wir halt
schnaufen und leben, Biog und yoy, solange héren wir es und sagen auch irgendwo ja dazu, nur voll-
ziehen ist nicht jedermann Sache. Aber dann kommt des Lebens Gang, und frither oder spéter wird uns
eins ums andere genommen, unsere Begabung, unsere Kraft und was ... und was ..., und dann merken
wir das. Und je mehr wir daran gehangen haben, je mehr wir uns geweigert haben, das andere zu voll-
strecken, um so mehr deprimiert uns das Alterwerden, Krankwerden, Gebrechlichwerden. Und ir-
gendwann ist dann die Frage, sollten wir das nicht doch bejahen und annehmen und durchziehen? Z.B.
ich verhehle mir es nicht und den andern auch nicht, daf} das und das jetzt mit mir fertig ist, aus ist, nie
mehr sein wird. Da wird es uns vom Leben, Biog, angetan, daB wir es vollstrecken kdnnen und im gu-
ten Sinn miissen, daB am Ende dann unser Tod und Sterben vielleicht doch noch kostbar werde. Wieso
kostbar? Na, weil es das Zugrundegehen ist, in dem wir das Leben empfangen. — Und in der Berufung
wire das der Einruch in unser biologisches, psychisches Leben, in dem dies vorweggenommen werden
kann, soll, sterben vorweggenommen, und christlich heifit das in der Taufe, der Firmung. Das ist die-
ser Einbruch in unser natlirliches, biologisches, psychisches Leben, in dem wir, den Tod vorwegneh-
mend, das Leben gewinnen konnen, den Tod sterben, zugrunde gehen, und doch aufleben konnen.
Vielleicht brauchen wir die stillen Stunden, die stillen Augenblicke, wo man doch in der Lage ist und
fihig wird, das mal einsickern zu lassen, immer mal wieder einsickern zu lassen. —

Also, Mose holte sich beim Herrn das Leben und nun sagt er:

34,9 Habe ich doch Gunst in deinen Augen gefunden, o mein Herr, gehe denn mein
Herr bei uns innen!
Das Wort ,,Gunst®, hén, ist erkldrt. Stellen wir uns doch noch einmal die Szene vor Augen:
wann habe ich Gunst gefunden vor jemand? Wenn ich komme, stehe vor ihm ganz offen,
Antlitz offen, und das Gegeniiber gewidhrt mir keinen Blick, es génnt mir nicht sein Antlitz,
dann habe ich Gunst nicht gefunden. Wenn ich aber da stehe vor ihm und er hebt sein Antlitz
mir zu, er gonnt mir sein Antlitz, jetzt habe ich Gunst gefunden. Gonnen tue ich also nicht
eine Gabe, ein Ding, ich gonne dir nicht eine Tasse Kaffee. Gonnen tue ich mein Antlitz,
gonnen tue ich einen Blick, meine Zeit, gonnen tue ich mich in meiner Anwesenheit.
,»Habe ich Gunst in deinen Augen gefunden® heiBt also: bin ich einer, dem du dich personal
zugewandt hast, zuwendest, dem du einen Blick gonnst, Zeit gonnst, Antlitz gonnst, dem du
dich gonnst. - Das ist das Geschehen zwischen Herr und Knecht: Der vor den Herrn Gestellte,
‘amad, hat Gunst gefunden. Der Knecht findet Gunst in den Augen des Herrn, nicht aber der
Sklave. -
Eine Nebenbemerkung: Génnen miifite unser Zusammenleben viel mehr auszeichnen in tausend Klei-
nigkeiten. Wenn wir unseren Umgang miteinander gonnend vollziehen, kommt ,Mehr“ ins Spiel,
kommt Gott ins Spiel. So kommt Gott im alltiglichen Leben ins Spiel. G6nnen, Gunst ist in der Bibel
ein Leitwort. —
Es ist eine der Siinden in unserer theologisch-geistlichen Sprache, wir haben alles mit ,,Gnade* einge-
lullt. In der Einheitstibersetzung steht auch an dieser Stelle hier statt ,,gonnend* ,,gnddig*. Huld und
Gunst und gonnen Antlitz, Zuwende, alles ist ,,Gnade“. Und fragst du einen Katholischen, was ,,Gna-
de* ist, dann kommen Hirngespinste, man weif keinen sinnenhaften Vorgang mehr beim Wort Gnade.
Gnade gehort zu Begnadigung, zu in Gnaden annehmen, zu Gnaden nehmen. Du weiit genau, was es
ist, wenn jemand dein Geschenk nicht annimmt. Dann hat er dir das Zugnadenannehmen verweigert,
Begnadlgung verweigert, radikal nicht gewihrt. — Achten wir auf diesen Ausdruck Gunst, génnen, der
in unseren Ubersetzungen leider verschludert ist, den wir aber im hebriischen Text nachschlagen kon-
nen. —
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,,Habe ich Gunst in deinen Augen gefunden® ist im Hebréischen eine Inversion: Es scheint,
ich habe Gunst gefunden, du hast mir ja Leben gegdnnt. Habe ich also Gunst gefunden in dei-
nen Augen — sprich: ich der Ehrfiirchtige, du der Ehrfurchtgebietende -, dann also, sagt nun
Mose, tue den nichsten Schritt auch noch und

,,gehe doch bei uns innen*, sei uns der innige Gott: Du hast mich ins Leben genommen, bist
mir zum Leben geworden, ich habe mit dir die unverbriichliche Gemeinschaft, unter uns ist
Atmosphire, Klima, Hauch von Leben, eine Innigkeit. So gehe denn bei uns als unser Innen,
ergehe als unser Innen — nicht marschieren! Das hebrédische Wort haldk heiBt angehen, erge-
hen, ein Verhiltnis eingehen, haben: Gehe uns an, ergehe uns in unserer Erfahrung als unser
Innen, komme uns zur Erfahrung als unser Innen, was uns innig macht, wes wir inne werden
konnen. Gott ist der, der uns inne kommt. Das hat mit ,Mitte* nichts zu tun, gerade nicht
dinglich, kein Gegenstand, also nicht ortsgotthaft, sondern gruppengotthaft.

Und so heiit es nun hier:

,,Geh doch, mein Herr, bei uns innen®, jél&ek na’ ’*dondj b°qirbéni. Das b® heibt ,,in, an,
bei*. Das ist in dem Fall weder 6rtlich noch dinglich zu verstehen, es ist das b° der Identitit. -
Beispiel: In dir habe ich einen Freund; du bist mein Freund. Da meine ich Identitit. — So jetzt
hier: ,,Ergehe doch als unser Innen, das ist das b® der Identitét; das ,bei uns®, wie Buber
{ibersetzt, steht nicht da. ,,Ergehe doch, jelek™na’, als unser Innen, b°qirbéni.“ Komm doch
zur Erfahrung als unser Innen. Komm uns doch zur Erfahrung in unsern Fingerspitzen, in un-
seres Herzens Gefiihl als unser Innen, was uns einander innig zugetan sein heiBt. Das steht
da. —

Eine Randbemerkung zum Gebetsleben.

Wir alle kennen das Routinegebet; anstindigerweise kennen wir das Routinegebet. Wir wissen ganz genau, beim
Routinegebet sind wir manchmal nicht ganz auf dem Teppich, das machen wir halt. Dann kann es passieren,
wenn wir uns mal ruhig verhaltend beten, daf dann das Gebabbel authort, oder wir rutschen wihrend des Ge-
babbel eine Stufe tiefer und dann — jetzt wage ich zu behaupten — sind wir in einer wunderbaren Weise zu beten
fahig. Da kénnen wir die Feinheiten unterscheiden. Ich wage sogar zu sagen: dann wird es mystisch. Ja die My-
stik nicht reservieren fiir Exzentriker! Mystik im Alltag ist die Hauptsache, im gewdhnlichen Alltag wird es
mystisch. Da kénnen wir dies unterscheiden das Atmosphirische, ein Innen, ein Hauch des Lebens, ,,in ihm
leben wir, bewegen wir uns und sind wir. So ist Gott uns da im Innen, im Atem, Hauch des Lebens. Das hindert
nicht, daB er auf andere Weise mir gegeniiber ist und ich ihm gegeniiber bin und gar in Bund genommen bin,
berufen, eingesetzt und gesandt. Aber das sind alles beinahe Grobheiten dem innigsten Innen.

Und noch etwas sage ich firr uns Pfarrersleute, aber auch fiir die andern, ndmlich: Wenn du gefordert bist,
dienstlich anzutreten, und es ist dir im Moment nicht die Laune danach, aber du gehorchst, die Routine verlangt
es, du muf}t antreten, wenn du dann loyal bist und die Dienste loyal vollstreckst, dann kann es dir passieren, da
dir plétzlich warm ums Herz wird, du taust auf, wirst quicklebendig, bist frisch und frohlich, und am Ende
kommst du erquickt aus dem liturgischen Dienst heraus. Das ist eine Erfahrung, die muB8 man mal machen, dann
wieder machen, und wieder. Dann beginnt man den Dienst, zu dem man bestellt ist, das Amt, in das man gesetzt
ist, auf neue Weise mal um mal zu lieben, wo man manchmal so es davon werfen kdnnte. Das ist — ich sage es
rundheraus — Mystik im Alltag. Das ist das, was Frauen und Minner, die ganz schlicht in die Werktagsgottes-
dienste kommen, da erleben: es geschehen die Gebete, und es erreicht sie, sie sind inne einer Innigkeit, und die
versohnt, trostet, heilt, erquickt — alles biblische Worter — so ist Gott. Das ist der Vorgang, der ist allen offen, fiir
alle offen. -

34,10 Ersprach: Da, ich schliefle — ’anoki korét — einen Bund.

Hat der Knecht Mose, nun vor dem Herrn stehend, Gunst gefunden, dann heiflt das ja, der
Herr hat ihn angenommen, dem Knecht wird der Bund geschlossen. Jetzt ist zwischen Herr
und Knecht ein inniges [nnenverhltnis, Trauen und Treue. D.h. in der Forme! ,,und er schlof
einen Bund“ steckt drin wieder fiir ihn ein Klang von ,der innige Gott, der solidargemein-
schaftliche Gott‘, nicht nur der ehrfurchtgebietende Gott. Diese beiden Theologien gehen jetzt
immer durch die Schrift: der ehrfurchtgebietende, der nahe, nachbarschaftliche, gegeniiber-
stehende Gott und der innige Gott. Und im Bund ist eben beides neue versammelt, in Jerusa-
lem ist er beides. Diese beiden Theologien sind in diesen beiden Formulierungen ,biicken und
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sich das Leben holen‘ und dann ,den Bund bekommen* drin: Er ist der nahe und der innige
Gott.

,Ich schlieBe einen Bund“, im Deutschen ist das kurz und biindig gesagt, die Wortform ist
klar. Hebriisch aber steht da hinneh anoki koret b°rit. Das ist Geschmack der Sprache,
jedes Wort ist mit Bedacht gesetzt. Das hinnéh ist das ,,da“, oft auch mit ,siehe* iibersetzt.
karat b°rit heifit , Bund schlieBen* bzw. ,,Bund schneiden. Aber korét ist ein Partizip, und
ein Partizip im Hebridischen ist nominal und verbal. Bringen wir das jetzt zusammen. Im
Deutschen haben wir die Moglichkeit zu sagen: ich esse; ich bin ein Essender; ich bin dabei
zu essen. Im Hebriischen gibt es viel mehr Moglichkeiten noch: ich bin einer, der drauf und
dran ist zu essen; ich bin einer, der drauf und dran ist essen zu wollen; ich bin einer, der zu
essen gedenkt, der essen kann, der imstande ist zu essen, der willens ist zu essen, bereit ist zu
essen, das Vermdgen hat zu essen. Alles das meint das Partizip. Jetzt hier das Partizip koret
b°rit: Ich werde jetzt einen Bund schlieBen; ich bin dabei einen Bund zu schlieBen; habe die
Absicht einen Bund zu schliefen; bin willens, bin geneigt einen Bund zu schlieBen; habe die
Macht, die Kompetenz einen Bund zu schlieBen; kann einen Bund schlieBen; habe das Amt,
die Rolle einen Bund zu schlieBen.

Und dann noch ’andki, ich. Im Normalfall geht das ,,ich“ im Verb auf. Wenn es aber eigens
gesetzt wird so wie hier, dann hat es ein eigenes Gewicht in der Aussage. Wenn also noch
dazu gesagt wird ,,ich“, dann sagt der Herr zu Mose hin: Sieh mich an, so einer bin ich. Da
ich, schau mich an, so einer bin ich, ich bin geneigt, ich hab das Zeug, den Bund zu schlieBen,
brenne darauf, den Bund zu schlielen; ich warte ja nur darauf, den Bund zu schlieBen, euch in
Verpflichtung zu nehmen, ein Segen zu sein fiir die Vélker der Erde. Das bin ich: von Wesen
Retter, in der Rolle ein Herr und von Kompetenz der Schépfer. Das ist ein Hinweis auf die
Unbedingtheit des Charakters Jahwihs; er geht den Bund ein, er wagt den Bund, er ist zum
BundesschluB bereit, er schlieBt den Bund. Das ist eine sehr viel reichere und dramatischere
Aussage als nur das nackte ,,ich schliee einen Bund®“. Es ist ein groBartiger Satz hebriisch,
drum habe ich ihn hebriisch in den Text eingefligt

Vor all deinem Volk will ich Wunderwerke tun, wie sie nie geschaffen wurden
auf aller Erde, unter allen Stimmen.

»Vor all deinem Volk®, da steht hebraisch n#&gaed, ,,zugegen deinem Volk, gegeniiber dei-
nem Volk.

»Wunderwerke will ich tun®“. Da steht das Wort nipla’st und das heiit ,,Wunder®, Werke
steht nicht eigens da.

Und dann ist die Rede von ,,aller Erde“ und ,,unter allen Stimmen* und davon, da} er unter
denen Wunder ,,schaffen will. Woran darf man denken?

Also, wir haben vor uns Agypten, haben vor uns Babylonien, Assyrien, die gojim, Stimme,
die Staaten, ,,alle Erde“, kol'h@’arzs, das All des Staats. Da gilt die Ordnung des ba‘al, da
gilt nicht die Ordnung Gottes. Dort muB sich alles rechnen, wie man heute sagt, es muf} sich
rechnen, lohnen, rentieren. Gott wird abgemurkst, in den Hintergrund gedringt, bis er ganz
weg ist. D.h. Wunder kommen in Agypten, kommen im Staat nicht vor, denn Wunder sind
Vollbringungen des Gottes. Das sollte Gott tun, was wir dauernd beschrieben haben, was
»mehr* ist, nicht zihlbar, nicht wigbar, was ,,innen“ da ist, die Erscheinung, kabod, das ist ein
Wunder, nipla’ot. Das alles gibt es nicht in Agypten, nicht in Babel-Assur, nicht in den Staa-
ten, da ist der ba‘al und damit fertig.

Aber Jahwih will Wunder tun, und zwar nzegaed, zugegen dem Volk des Mose, d.h. in Jeru-
salem, am Zion, an der Stelle, wo er offenbar worden ist als Herr und Schopfer anstelle des
ba‘al, ba‘al ist entlarvt. Er wird mit Mose, David einen Staat aufziehen, und da gibt es Wun-
der, sprich da gibt es Innigkeit, da gibt es Abstand und im Abstand ein Verhiltnis, da gibt es
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Ehrfurcht und Vertrauen. Das Vertrauen, die Ehrfurcht, die Treue gilt wie ein Wunder. Das
soll in Israel, in Zion-Jerusalem nun das Dominierende sein, das soll allen Staatsbetrieb liber-
strahlen. Ich will Wunder tun, wie sie nie geschaffen worden sind in den Staaten. Das soll ein

ganz anderer Staat werden. —

Das wire gerade so mutatis mutandis, wenn wir absoluten Staat, Absolutismus gehabt hitten und anno 1848
dann die Paulskirche in Frankfurt, und heraus kommt eine Verfassung flir das Volk, und der Kénig steht unter
und nicht iiber der Verfassung. Das wire ein anderer Staat. —

Dies Volk, Israel, soll ein ganz anderer Staat werden. Da zihit noch das Wunder, ndmlich
Riicksichtnahme, Solidaritit, Ausgleich. Das wire - jetzt nicht im falschen Sinn verstanden -
ein ,,Gottesstaat”. Der alte ,,Gottesstaat” war ein ba‘al-Staat. Aber das hier wire der wahre
Gottesstaat; das wire ein Wunder, wenn der Gott sagen konnte, ich will einen solchen Staat
machen und Wunder tun in aller Staaterei, wie sie niemals geschaffen wurden.

Es ist erstaunlich, da} hier das Wort ,,schaffen®, bara’, steht. Das ist nicht ,.erschaffen” und
schon gar nicht ,,erschaffen aus Nichts®, wie wir Deutschen das immer horen bzw. verstehen,
sondern wie die Bibel es meint: Ich schaffe das, ich werde das schaffen, ich habe es geschafft,
es ist gelungen.

Also ist zu héren: Ich will die Wunder tun, wie sie nie geschafft wurden ,,auf aller Erde®,
sprich in aller Staaterei, in aller GroBstaaterei des Alten Orients unter den gojim.

Sehen soll alles Volk, bei dem innen du bist, MEIN (Jahwihs) Tun, wie furchtbar

es ist, das ich mit dir tun will.
,.Sehen soll alles Volk, bei dem innen du bist, mein, Jahwihs, Tun, wie , furchtbar, wie ehr-
furchtgebietend es ist, das ich mit dir tun will, sagt Jahwih zu Mose, David. Mit dir stelle ich
einen Kaiser her, einen Grofstaatsmann, einen ’adam her und mit dem, durch den tue ich
Wunder, vollbringe ich Wunder inmitten der Staaterei. Nicht so wie bei all den Staaten, also
nur Erfolg und dann Klassengesellschaft bis zur Sklaverei und am Ende unschuldiges Blut
vergossen, alles das nicht mehr. Und das hiele dann, wie am Rand des Textes vermerkt ist:
Die Heilsgeschichte miindet ein in die Volkergeschichte, Schépfungsgeschichte, oder weiter
entfaltet: Preisende Nennung der Einmiindung der Heilsgeschichte Jahwihs mit Israel in eine
neue Schopfung zum Staunen der Volker.

Es folgt die Zehnrede — der kultische Dekalog

Das nun Folgende ist der sog. ,Kultische Dekalog®, das sind zehn Sitze, genannt ,,Zehnrede*
(vgl. 34,28). Dieser Dekalog gehort zum Bund, ist Gesetz, Grundgesetz im Bund, also Grund-
satzerkldarung. Deswegen ist der kultische Dekalog hier eingepflanzt worden nach dem Wort
»a ich schlieBe einen Bund* (v 10). Damit ist implizit schon genannt, was zum Bund gehért,
nun aber wird es noch zusitzlich auseinandergefaltet.

34,11 Hiite dir, was ich heut dir gebiete!

1))

34,11 Da, ich vertreibe vor dir den Amoriter, Kanaaniter, Hetiter, Prisiter, Chiwwiter
und Jebusiter, ' hiite dich, daB du etwa schliefiest einen Bund mit dem Insassen
des Lands, iiber das du kommst, sonst méchte er zum Fallstrick in deiner Mitte
werden.

Hiite dich, daB du etwa schlielest einen Bund mit denen! Ich habe dich in Bund genommen.

Mit denen keinen Bund schlieBen: Das ist das Erste.

Dann ein weiteres Thema noch: Der Umgang mit den Landesbewohnern. ,,Vertreibe“ die

Landesbewohner, so wird iibersetzt. Dazu noch einmal zum Wort géres (vgl. Ex 23,31;spiter

auch 33,2), es ist mit ,,vertreiben” nur zur Hilfte wiedergegeben. Wenn ich Dozent bin, kom-

me herein und mir steht es zu, da vorne Platz zu nehmen, und da hockt irgendein anderer, und
ich fege ihn weg, dann habe ich ihn vertrieben. Aber wenn ich sage: Weg hier, dorthin, dann
habe ich ihn nicht nur vertrieben. Dann habe ich ithn zwar hier weggetrieben, aber dort in
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Dienst genommen. Und dieses Wort steht hier. Thr, Israeliten, sollt die Landesbewohner un-
terwerfen, d’accord, aus der Herrschaft herauswerfen und in Dienst nehmen, was alles dann
Dienst heift, als Vasallen nehmen, ihr habt doch fiir sie die Sorge, die Verantwortung. Das ist
géres. Das Wort kommt aus dem Mythos, da ist es ganz eindeutig: Da hat im Winter die Flut
die Vorherrschaft. ba‘al ist in der Unterwelt, weg. Dann kommt der Friihling, dann kommt der
ba‘al: Er ,vertreibt“ die Flut, er vertreibt sie aus angemafiter Herrschaftsstellung in den

Dienst: die Flutwasser miissen werden Grundwasser, Quellwasser, Brunnenwasser, Regen-

wasser und Tau, also dienlich werden. Das ist géréS. In Gen 3,24 wird der ’adam, der Staats-

mann, Weltenherrscher, vertrieben aus angemaBter Herrscherstellung in den Dienst. Im Blick
auf die Landesbewohner jetzt hier im Text nicht auf die falsche Schiene kommen, es ist kein
bdses Vertreiben.

()

34,13 sondern ihre Schlachtstiitten sollt ihr schleifen, ihre Standmale sollt ihr zer-
triimmern, ithre Pfahlbidume sollt ihr ausroden.

Dieser Satz fordert, die vorhandene ba‘al-Religion in all ihren AuBerungen abzuschaffen. Der

ganze ba‘al-Kult ist abzuschaffen, auszuroden aus dem Land. -

Wenn man dafiir einen Vergleich haben wollte, dann wire es dies: Entweder die Russen sind einmar-

schiert in Deutschland oder die Alliierten, dann war klar: Schlagartig verschwinden alle Hitlerbilder!

Kein Hitlerbild mehr, kein Hakenkreuz mehr! -

Hier: Die Philister hatten den Dagon. Dieser ba‘al-Betrieb konnte nicht in Frage kommen,

diese Schlachtstitten mufiten weg! —

Ein anderer Vergleich: Die Bundesrepublik wurde gegriindet, es wurde das Grundgesetz fiir die neue

Republik formuliert. Da war klar, das und das kommt von vorn herein nicht in Frage, dieser Radikal-

schlag! Es wurde dann demokratisch beschlossen, was die Russen und die Alliierten schon vorher

gesagt hitten: keine Hitlerbilder, kein Hakenkreuz. —

Wenn die Gottesherrschaft anbricht, zihlt nur ,,im reinen sein“. Dann kann dies und das nie-

mals in Frage kommen.

(1)

34,14 Denn: du sollst dich einer anderen Gottheit nicht neigen! Denn Jahwiih Eiferer
ist sein Name, eifernde Gottheit ist er.

34,15 Du mochtest etwa einen Bund mit dem Insassen des Landes schlieBen: wenn sie
huren im Gefolge ihrer Gotter und schlachten ihren Goéttern, riefe er dich herzu,
und du idBest von seinem Schlachtmahl,

34,16 und du nihmest von seinen Téchtern deinen S6hnen, und wenn seine Tochter hu-
ren im Gefolge ihrer Gotter, wiirden sie deine Sohne verhuren ins Gefolge ihrer
Gaotter.

Macht doch niemals den Versuch, von irgend solchen ba‘al-Typen euch das Leben zu holen!
Das ,,sich neigen” ist histah*wah. Nicht sich neigen, nicht Mechaniken entwickeln, wie man
auf naturhafte Weise sich das Leben holt, das niemals mehr, das ist nicht mehr drin. In dieser
Hinsicht bin ich, Jahwih, eifersiichtig. Der Herr ist eifersiichtig: Neben mir keinen andern
Herrn! Das kann nicht gut gehen. Man kann nicht zwei Herren dienen, nicht zwei Herren ver-
trauen. Du, Israel, gehorst Gott, dann kommt das andere fiir dich nicht mehr in Frage.

Iv)

34,17 GuBgotter mache dir nicht!

Was ist der Unterschied: Zuerst heif3t es, nicht mit andern einen Bund schliefen, dann sind es
die Schlachtstitten, dann nicht sich das Leben holen wollen mit allerlei Mechaniken und
Techniken, und jetzt: Gotterbilder machen wir nicht. Mach dir von mir kein Gufbild! Man
macht mir kein Bild! Wir haben schon hingewiesen darauf, die waren drauf und dran,
»Jahwih“ zu sagen zu einem Gufbild. Der Vollzug des Verhiltnisses des Bundesvolkes zum
Bundesherrn ist Trauen und Ehrfurcht. Die Mischung beider ist ,,Gott lieben* nach seiner Art:
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Menschen lieben. Das und sonst gar nichts. Wir miissen die Radikalitdt verstehen. Israel
bricht aus in einer Kulturrevolution sondergleichen aus dem drei Jahrtausende schon wéhren-
den ba‘al-Kult, wo doch alles so sicher und klar war in Agypten, Babel-Assur, bei den Heti-
tern und Kanaangern. Und die wagen, dem den Kampf anzusagen, dem Zeitgeist der Staatsge-
sellschaft. Dem sich nicht ergeben, aus Gott heraus beeinflufit anders sein. Ist das bekomm-
lich, wenn ich bei ba‘al meine Friichte geerntet hitte? Aber hier ist Solidargemeinschaft
nochmal und wieder, und dann gar den Adel empfangen, den andern ein Segen zu sein. Da
gibt es keinen Kompromif3.

(V)

34,18 Den Festreihn der Fladen wahre (Mazzot-Fest), ein Tagsiebent sollst du Fladen
essen, wie ich’s dir gebot, zur Gezeit der Mondneuung des Ahrentreibens, denn
in der Neuung des Ahrentreibens bist du aus Agypten gefahren.

,Festreihn der Fladen®, das ist Mazzot-Fest, den wahret. Mazzot-Essen ist ein Bauernbrauch

bei der ersten Ernte, der Gerstenernte, da werden Fladen gebacken, es ist das Essen von den

ersten Friichten des Landes. Nach der Landgabe - nicht nur nach dem SeBhaftwerden, das war
schon lange zuvor - aber nach der Ackernahme, Landnahme (> den Acker nehmen > Wissen-
schaft, Technik, Industrie, Wirtschaft und Politik treiben), wird nun das Mazzot-Essen zu-
weilen schuldig geblieben; bis dahin nicht, das war‘s ein Bauernbrauch, nun ist daraus ein

Kultbrauch geworden. Darin, im Mazzot-Essen, verehren wir Gott als den Bundesherrn, der

uns das Land zu Lehen gibt.

(VI)

34,19.20 Aller Bruch eines Schofles ist mein, alles Minnliche deiner Herde, der Bruch
von Rind und Schaf; *°den Bruch des Esels sollst du abgelten mit einem Schaf,
und giltst du ihn nicht ab, genicke ihn. Alljeden Erstling von deinen Séhnen
sollst du abgelten. Nicht soll man gabenleer mein Antlitz sehn.

,Aller Bruch des Schofles ist mein“: Im ba‘al-Bereich ist das der Gipfel der ba‘alischen Mit-

wirkung mit dem Menschen: Frucht des Ackers, der Herden, des Handwerks, der Industrie

und des Menschen. Das ist der Gipfel, daB3 er gibt die Frucht des Leibes. Bruch des Schof3es,
der gehort dem ba‘al: die schrecklichen Brauche bei den Heiden, den Erstgeborenen zu
schlachten, zu verbrennen, ihn ,darfilhren im Feuer im Gehennatal (vgl. Dtn 18,20; 2 Kén

23,10; Ez 20,26; 2 Chr 33,6). Nicht so! Nicht dem ba‘al gehort das als Investition, damit er noch

viel Frucht gebe. Mir, Jahwih, gehort er, auch der Bruch des Schofies vom Weibe. Und den

sollst du ,,abgelten, nicht téten, sondern du sollst dafiir ein Tier schlachten, das heif3t ,ab-
gelten“. Aber prinzipiell gilt: Aller Bruch des Schofes ist mein — kontra ba‘al-Praxis, jahrtau-
sendelange ba‘al-Praxis.

(VID)

34,22 Den Festreihn der Wochen halte dir, der Erstlinge des Weizenschnitts
(Pfingsten),

Das Wochenfest ist Pfingsten, flinfzig Tage nach dem Gerstenbrotessen, Mazzot.

(VIID)
34,22 und den Festreihn des Heimsens am Umlauf des Jahrs
Das ist die Ernte von Ol und Wein beim Laubhiittenfest.

(IX)

34,23 Dreifach im Jahr lasse all dein Mannsvolk sich sehn dem Herrn Jahwiih dem Gott
Israels vorm Antlitz.

Das heiflt Gottesdienstbesuch in Jerusalem.
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(X)

34,26 Den Anfang der Erstlinge deines Ackers lasse in Jahwiihs deines Gottes Haus
kommen.

Der Erstling von aller Frucht, auch vom Menschenkind, wird abgeliefert. In diesem Satz

wurzelt, was wir spéter nennen ,.die Darstellung Jesu®. Der Erstling sollte im Tempel darge-

stellt werden.

34,27 Jahwih sprach zu Mose: Schreibe dir diese Reden nieder, denn laut diesen Reden
schlieB8e ich mit dir einen Bund und mit Israel.
Damit ist der kultische Dekalog — die ,,Zehnrede* — abgeschlossen.

Suchen wir die ,,Zehnrede* nicht beim sog. ethischen Dekalog (Ex 20,1-17)! Immer wieder
haben die Gelehrten versucht, Juden und Christen, beim sog. Dekalog schon die zehn Sitze zu
finden. Die einen kamen auf acht, die andern auf zwélf, andere auf zehn, eine Palette von
Vorschlidgen. Dort ist keine ,,Zehnrede®!

Wir lesen im Zusammenhang:

34,28 Er war dort bei Jahwih vierzig Tage und vierzig Niichte, Brot al er nicht, Was-
ser trank er nicht. Dann schrieb er auf die Tafeln die Reden des Bunds, die Zehn-
rede.

,.Eir war dort bei Jahwiih*

Hebriisch wortlich steht da waj®hi, da war er, Mose, §am, dort, ‘im, mit, Jahwih, dem DER-
DA-IST.

Also, der Mose ,,war da“, in Herrschaft, soll ins Herrenwesen, in Herrenrolle eintreten gegen-
tiber dem Volk. Dabei ist Jahwih, DER-DA-IST, , mit* ihm zum Volk hin. Durch und durch
umgedreht wird der Mose jetzt da oben. Eben noch kam er vom Volk, eben noch flirbittend
fiir das Volk, eben noch sich das Leben holend vom Herrn, dann ist Bundesschlufl und jetzt
»ist er da“ auf Grund des Bundes, d.h. berufen, eingesetzt, gesandt, hat da zu sein, in Herr-
schaft zu sein in des DER-DA-IST Namen. Und dal} der dabei ist, mit ihm ist, wird mit dem
‘im ausgedriickt. Jahwih ist mit dem Mose in seinem Herrenwesen, Herrengebaren. Mose hat
nun da zu sein mit Jahwih dem Volk zugewandt.

,vierzig Tage und vierzig Niichte, Brot a} er nicht, Wasser trank er nicht*

Man denkt beim Héren an Eljja, der geht zum Berg Horeb vierzig Tage, vierzig Néchte in der
Wiiste (vgl. 1 Kon 19,8); vierzig Jahre ist Israel in der Wiiste auf Wanderung (vgl. Ex 16,35;
Num 14,34); vierzig Tage dauert der Regen bei der Sintflut ( vgl. Gen 7,4fY); vierzig Tage und
vierzig Nachte war Jesus in der Wiiste, er al nicht (vgl. Mt 4,1-2 par). Wir merken, wir haben
es zu tun mit einem Klischee. Hier: Der Gott des Mose ist der Weltenherr, und der Mose ist
jetzt nach dem Bundesschluf3 der Knecht bei dem Weltenherrn, also in die Weltherrschaft
eingesetzt, also die 4 und davon die 40.

Jetzt die Sache. Brot und Wasser bedeutet fiir den Menschen Leben. Als erste und wichtigste
Zielsetzung hat der Staat, hat der *adam, Brot und Wasser zu beschaffen. Dem *adam geht es
und muf} es gehen um Brot und Wasser, also um Giiter zum Leben; das ist der Staat von der
ersten Griindung bis heute. Wenn nun dieser typische *adam hier markiert ist mit den Worten
,.Brot al} er nicht, Wasser trank er nicht“, dann heiflt das: Auf die Losung von Staat verzichtet
er; das ist nicht das Brot, das wahre, ist nicht das Wasser, das wahre. Mit dem Abfall zum
ba‘al-Kult hat das nichts zu tun. Positiv ausgedriickt: Die Gegenwart Gottes fiillt das Nicht-
essen, Nichttrinken. Man mull die Szene sehen: Er lebt aus der Anwesenheit Gottes, er zehrt
aus der Anwesenheit Gottes, er i3t und trinkt das Leben - Bund. Das aber gibt nur die Szene
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her, dem Buchstaben nach steht das nicht da, nur die Szene zeigt es: Er lebt im Anwesen
Gottes, in der Gegenwart Gottes des Herrn. Auf den trauend, der das Leben hat, hat er das
Leben und auf duferes Brotessen und Wassertrinken kommt es nicht an.

Spiter wird mal einer sagen: ,,Ich habe ein Brot zu geben, das ist Brot! Ich habe ein Wasser zu
gehen, das ist Wasser!“ Jesus, der neue ’adam. Diese Worte im Munde Jesu passen haargenau
an diese Stelle. ,,Und wer davon it und davon trinkt, wird nicht mehr hungern und diirsten in
Ewigkeit* (Joh 4,14; 6,35). Das ist die Erfiillung des Staats-’adam-Wunsches, die Erfiillung der
Sehnsucht von Staatsgesellschaft auf ganz andere Weise. Und da muB3 mal das irdische Brot,
das irdische Wasser in die Schranken gewiesen werden, die sind keine Losung. Der Gewinn
des Neuen geht dann tiber Fasten, aber das ist kein Heilfasten, das war ein Fasten und Beten,
und dann kann man teilhaft werden des wahren Brotes, des wahren Wassers.

,,dann schrieb er auf die Tafeln die Reden des Bunds, die Zehnrede®.

Also Mose, nicht Jahwih, schrieb die Reden des Bunds, die Zehnrede, auf die Tafeln. Da ist
ganz einfach das Geschehen zu Ende erzihlt, die Dokumentation des Bundes zu Ende erzihit.
Jetzt schreibt der Mose die Tafeln und bringt sie dann herunter zum Volk als die Dokumenta-
tion des nun giiltigen, verbindlichen Bundes.

Exkurs: Einige Anmerkungen zu ,,Vasallenvertrige®. In Bogazkdy bei Ankara in der Tiirkei hat man die Haupt-
stadt der Hetiter, Hattuscha, gefunden und das Archiv ausgegraben. Da fand man die originalen Vertrige auf
Basalt oder Bronze oder Eisen oder Silber und in einer anderen Kammer gehiuft Texte auf Ziegel. Die Gelehrten
sind sich einig, das ist die Ubungsstube gewesen fiir die Schreiber, da {ibten sie in Keilschrift eintragen. Die
Gesetze des Hammurabi, Babylon, sind auch auf Tafeln geschrieben. D.h. die Dokumentation auf Tafeln ist im
Alten Orient gang und gibe gewesen. Die Forscher sagen, die Tafeln seien um 1,50 m und héher gewesen. Die
Gesetzes- stele des Hammurabi, die gefunden wurde, ist aus schwarzem Basalt und mannshoch, 2,25 m (im
Louvre). Es ist ja viel Text auf so einer Tafel. (Vgl. auch Bild und Text im Anhang, Beilage 6)

Diese Dokumentation auf Tafeln ist ein relativ spater Fund fiir die Wissenschaft. Aber von da an weill man nun
endgiiltig, daB3 es das Vertragsschema gegeben hat. Der Bund wurde geschlossen nach dem immer selben Sche-
ma. Die Gelehrten sagen Schema oder Formular.

Daneben reden wir auch vom Bundesdrama. Unterscheiden wir das Bundesdrama — das sind die Vollziige, ein-
geschlossen die Worte - vom Bundesschema, das ist das Formular. Man hat immer vermutet, daB es so etwas
gibe, aber seit den Funden in Hattuscha weiB man es endgiiltig, es hat es gegeben und so sieht es aus. Man weil}
jetzt, die Fragmente, die man in Babylon gefunden hat, in Assyrien, auch in Agypten und Kanaan, die passen
genau in dieses Schema, man kann sie nun, wo sie liickenhaft sind, erginzen. Auch in der Bibel findet man
Fragmente des Bundesschemas, die hat man bisher nicht ganz sauber deuten kénnen. Jetzt, wo man um das ge-
naue Schema weiB, kann man jedes Fragment erginzen, und der Text spricht pl&tzlich ganze Binde mehr. Jetzt
weifl man, wenn ein Fragment da ist, auch, es gibt den Herm, es gibt den Knecht, es gibt die Berufung, Ein-
setzung, Sendung, die Vorleistungen, die Grundsatzerklirung, die Einzelbestimmungen, Segen und Fluch, die
Priifung, die Begnadigung, alles Abldufe im Bundesschema, dem entspricht textlich das Bundesformular oder
Bundesschema. —

Wir lesen auch den Schiuf3 zunichst wieder im Zusammenhang, und zwar nur den blauen
Text.

34,29 Und da war’s, als er vom Berg herabfuhr, nicht da} Mose erkannt hitte (sein Volk
in Bund genommen hiitte) gemifl dem daB in seinem Reden (zum Volk) nebst Jahwih

die Haut seines Antlitzes strahlte ( nicht ist, daB Mose erkannt hitte, sondern erstrahlt war (betroffen
machte) sein Antlitz dem Volk ob der Tatsache, daB in seinem Reden eigentlich nebst ihm ja Jahwah redete)-

34,30 und da sah Aharon und alle Kinder Israels Mose: und sieche da, erstrahit war die
Haut seines Antlitzes, und sie fiirchteten, hinzutreten zu ihm.

34,31 Und es lieB Berufung ergehen Mose, und es kehrten sich zu ihm Aharon und alle
Abgeordneten der Gemeinde, und es redete Mose zu ihnen.

Dieser Text beschreibt wieder ganz positiv das Ritual der Ubergabe der Dokumentation des
Bundes. Da ist noch kein Bundesbruch dazwischen. D.h. mitten in den Text von der Ubergabe
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der Dokumentation ist der Text vom Bundesbruch hineingesetzt, den wir heute in der Bibel
dort lesen. Darauf werden wir dann spéter kommen.
Nun die Verse hier im einzelnen.

34,29 Und da war‘ s,

Dieses ,,und da wars*, waj°hi, konnte grammatikalisch fehlen; es steht an sehr vielen Stellen,
wo es grammatikalisch vollig iiberfliissig ist; eine Konjunktion wiirde geniigen: ,,als* er vom
Berg herabstieg. Aber wenn es dasteht, heilt das, wir sollen dariiber stolpern und es wahr-
nehmen und denken: das ist ein Leitwort, d.h. wir sollen also noch etwas verstehen. Was
denn? Der Text kann sagen ,Jahw#dh®, dann siehst du eine Figur, eine Person. Wenn der
Schreiber andeuten méochte, so etwas nennt man nicht eine Person, aber er ist im Spiel als
Schépfer, als Herr des All in allen Vorgédngen geschichtlicher und naturhafter Art, dann setzt
er das Verbum ,dasein®, hajah, nur das Verbum, nicht das Hauptwort Jahwih. Wir wissen
also, immer wenn das dasteht, heilt das, er ist jetzt aktiv als der Gott des All michtig, der
Schopfer, und will, da8 die Seinen - hier jetzt der Mose, das Volk Israel — in seinem Namen
antreten und **1ohim-Werk tun an den zu rettenden Vélkern.

,als er vom Berg herabfuhr

Das ist bekannt und erklédrt und bedarf keiner Erlduterung mehr. Ich erinnere aber nochmals
daran: Dieses ,herabfahren® (herabsteigen), jarad, entspricht dem ,aufsteigen, ‘alah. Ganz
konkret beim Kult im Tempel: Vom Vorhof aus, dem Platz des Volkes, steigt die Bodenfldche
des Tempels leicht an bis ins Allerheiligste, symbolisch steigt man auf zum Haupt des Berges.
Das Haupt des Berges ist kultisch im Allerheiligsten, da steht die Lade Jahwihs, und dort
kommt der Himmel herunter. Jahwih thront im Himmel, er hat als Schemel seiner Fiille die
Lade. Also, Mose war hinauf befohlen worden zum Berg, und jetzt fihrt er herab vom Berg

mit den Tafeln. Dann folgt der Satz:

,, nicht, dafl Mose erkannt hiitte*

Nun sagen die Ubersetzer: ,.Er hat nicht gewuBt, daB sein Antlitz leuchtete. Auch Buber sagt
,»Mose wufite nicht“. Trotzdem sage ich: nein, hebridisch steht da jada‘, erkennen, und das ist
kein Vorgang auf der Ebene des Intellekts, sondern der Begegnung. Steht das Objekt da, er-
kennen tut der Herr den Knecht, der Knecht den Herrn. Steht das Objekt aber nicht da, dann
darfst du es denken.

Hier heif}t es ,nicht, dal Mose erkannte* - erkennen tut der Herr den Knecht - jetzt ist Mose
an Stelle des DER-DA-IST, des Herrn. Er miifite jetzt erkennen das Volk als seinen Knecht.
Rein formal konnte ja der Mose das Volk erkennen als seinen Knecht. Jetzt heiflit es: Nein,
~nein! Das Volk ist nicht sein Knecht. Es ist Knecht des Herrn, Gottes. Nicht, da3 Mose aber
nun dem Gottherrn dazwischen pfuschen wiirde und das Volk fiir sich in Pflicht genommen
hitte, nein, das hat er nicht. Das steht da. Er ist der Mittler vom Volk zum Herrn hin, und vom
Herrn zum Volk hin. Also nicht, daB3 er das Volk in Bund genommen hitte.

Da steckt Geschichtsgeschehen dahinter. Der David macht einen riesen Aufstieg. Er wird zu-
nichst Vasall der Philister. Als solcher nimmt er das Angebot Judas an, sei du Kénig iiber
uns. Da miifte er jetzt einen Bund schlieBen mit Juda, er miilte Juda ,.erkennen . Dann wird
er Konig liber Nordisrael in Nachfolge Sauls. Da miifite er jetzt Nordisrael ,, erkennen”, einen
Bund schlieBen mit denen. Am Ende kommt heraus: Das steht ihm nicht zu. Das tut er nicht.
Denn der Herr Judas und Israels vereint ist Gott. Also ,,nicht, da} er erkannt hitte Israel“, in
Bund genommen hitte fiir sich. Das hat er nicht. Er hat den Kreis der Stéamme in Bund ge-
nommen, Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram, da war er Bundesherr fiir die, aber nicht
fiir Israel. Israel war fiir ihn so gesehen tabu, obwohl geschichtlich Juda sich thm erbdtig ge-
macht hatte und Nordisrael auch. Jetzt kommt am Ende heraus: Das geht nicht. Die sind nicht
dein Bundesvolk, nicht dein Knechtsvolk, die sind des Herrn, und du kannst nur mittels des
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Herrn in Herrenstellung sein, nur Mittler sein des Herrn fiir die da und deren Knechttum ge-
geniiber dem Herrn. Du bist nur Mittler. Also ,,nicht, dal Mose erkannt hitte*. Weiter heif3t
es dann:

,,gemil dem, daf} in seinem Reden (zum Volk) nebst Jahwéih*

Die Einheitstibersetzung sagt hier: ,,Wahrend Mose vom Berg herunterstieg, wufite er nicht,
daB die Haut seines Gesichtes Licht ausstrahlte, weil er mit dem Herrn geredet hatte. Dal} es
nicht ,,wissen“, sondern ,.erkennen“, in Bundesverhiltnis nehmen, heilt, haben wir schon
geklirt. Es steht auch sonst noch anderes da, was eine andere Szene macht. Es gibt im Hebrii-
schen das Wort ‘im, das heiit mit, und es gibt das Wort ’€t, das heiBit bei, manchmal auch
nebst. - Beispiel: Zwei Leute tun etwas gleichzeitig an der selben Sache.- So jetzt hier: Nebst
Jahwih, der redet, redet Mose. Es steht nicht da ‘im, mit, sondern &t (’ittd), nebst. Also,
Jahwiih redet, Mose redet, aber die eine Rede nebst Jahwih er. In seinen Reden redet Jahwéh.

,,0b dieser Tatsache, daB, in seinen Reden (zum Volk) nebst Jahwiih, die Haut seines
Antlitzes strahlte*

Was ist gemeint? Wir erkldren zuerst die Sache.

Also, wegen der Tatsache, daB das Antlitz (Zuwende, panim) dessen, der Rede Jahwihs
brachte mittlerisch - neben Jahwih redet er - strahlte. Formulieren wir mal so: Nicht ist, daf
Mose erkannte, das Volk in Bund genommen hitte, sondern erstrahlt war sein Antlitz dem
Volk, betroffen machte sein Antlitz das Volk, ob der Tatsache, dafl in seinem Reden eigent-
lich nebst ihm ja Jahwih redete. Und ob dieser Tatsache stand er bei den Israeliten in einem
unerhort neuen Licht, ihn umgab die Herrlichkeit des Gottes. - Jetzt habe ich eine Paraphrase
gemacht.

»3ein Antlitz strahlte”, wenn wir das rituell machen bei der Feier am Brandenburger Tor,
dann kommt der Kanzler halt nicht in Bluejeans daher, sondern ausstaffiert, im Amtsgewand,
im schwarzen Anzug, frither in Frack und Zylinder. Das wire dann das ,,strahlen”, hebriisch
garan. Aber wenn du bei ,strahlen” Licht denkst, ist es falsch. Du muBt denken: das, was
betroffen macht. Also ,strahlen” qua Licht weg damit hier. - Da trat er her und war plétzlich
der ,Kanzler der Einheit‘, Deutschland verkorpernd. Oder bei der Feier der Einnahme Berlins
durch die Sowjets: Da trat der sowjetische General in voller Uniform vor seine Truppen, er
strahlte, sein Antlitz, seine Zuwende strahlte. In voller Pracht trat er ihnen gegeniiber. - Die
Sache hier so nehmen.

Er erkannte Israel nicht als sein Volk, nein, das war nicht sein Volk, es war Gottes Volk. Aber
ob der Rede, die er hatte, sie war die Rede Gottes, war er mehr, viel mehr. Und wenn man
dem Ausdruck verleihen wollte, dann sagt man von ihm, er hat das Amtsgewand an, und er
erstrahlt in voller Pracht, und das Volk sah das und hatte Ehrfurcht. Das ist die Szene. - Wir
schauen plotzlich den Kanzler der Einheit an, sehen ihn mit anderen Augen als noch gestern,
wo er herumgewurstelt hat. Jetzt ist er der Kanzler der Einheit, die Figur der Stunde in der
Krise fiir Deutschland und Europa. - Also horen wir: Nicht ist, dafi Mose erkannt hdtte, son-
dern erstrahlt war, betroffen machte sein Antlitz das Volk ob der Tatsache, daf3 in seinem
Reden eigentlich nebst ihm Jahwdh redete. - Das habe ich auf dem Textblatt in Klammer dazu
gesetzt als Interpretation des Vorgangs, weil in deutscher Sprache die Worter ,,Antlitz* und
~Haut seines Antlitzes* und ,,strahlen” in die falsche Richtung fiihren.

Zu diesen einzelnen Wortern seien noch ein paar Erkldrungen nachgereicht.

,»Die Haut seines Anthtzes strahlte.” Der Ausdruck ,strahlen” ist hebrdisch garan, und
g#rzen heiBdt Strahl, Balken Stange, Horn, Ecke. Der Aspekt, den das Wort ausdriickt, meint
also immer diese hinausfahrende Schirfe, diese Aggressivitit, ob nun Stange oder Balken
oder Horn oder Ecke. Es ist also weder das konkrete Horn, noch die konkrete Ecke, noch der
konkrete Balken, es ist einfach dieser Aspekt der Wirklichkeit, es gibt dieses vorstehende,
hinausfahrende, aggressive Stiick, an dem ich anstofle, das mich trifft, betroffen macht. Das




ist géeren. Wenn es an manchen Stellen in der Bibel heiflt ,,die Homer des Altars®, dann sind
es die Ecken des Altars (Ps 118,27). Wenn Mose nun gé&ren, Pl. q°ranét, hat, wenn er qaran tut
— jetzt muf} man sich entscheiden — entweder Horner, Ecken, Kanten oder Strahlen hat. Der
Buber-Text hier hat sich fiir ,,Strahlen* entschieden. Andere bezeichnen den Mose als ,,ge-
homt*; der Michelangelo hat einen gehdrnten Mose dargestellt; das rastete bei den Germanen
ein, die haben ja oft die Stierhorner aufgesetzt, eine vollig andere Tradition. Also, es geht um
,.strahlen®, dabei aber nicht um den Aspekt Licht, sondern um das, was betroffen macht. Das
gibt die Wortbedeutung her, und so haben wir eben erklirt.

Es heiflt ,,die Haut seines Antlitzes strahlte”. So sagt Buber. Das Wort ,,Haut* ist hebréisch
‘or, das steht hier, aber ‘or kann auch heilen Fell, auch Pelz, Hermelin. Wir kénnen also den-
ken an den Ornat mit Hermelinbesatz an Armeln und Hals. — So hatte die Rebekka den Jaakob
zurechtgemacht, damit der alte Vater nicht merken soll, daf} es nicht der Esau ist; sie hat dem
Jaakob den Ornat des &lteren Bruders angezogen (vgl. Gen 27). —

Nunnoch ,die Haut seines Antlitzes strahlte”, qdran ‘Or panaw.

,Antlitz* ist nicht Gesicht, ist wortlich panah, zuwenden, panim, die Zuwende, meint all das,
womit, wodurch, worin ich mich zeige, andern zuwende. Ich kann im zivilen Anzug kommen,
kann in der Badehose kommen, oder ich habe zu zelebrieren, dann gehe ich in meine Amts-
gewinder und erscheine vor der Gemeinde in Albe und Mefigewand. Das ist jetzt meine Zu-
wende, panim, an die Gemeinde, mein Antlitz, — Wenn in Gen 2 vom ,,Antlitz der **damah,
dem Wirtschaftsboden, die Rede ist, dann ist das ,,Antlitz der *damah* das Gras, die Blumen,
die Kirschen, die Feigen, die Bdume, die Fliisse. Alles, was sie zeigt, ist die Zuwende, das
Antlitz der **damah. Wir miissen das Wort ,Antlitz* also auf hebridisch denken und dann
weiten auf alle Art und Weise, wie etwas sich zeigt. — Ich habe also um der Feiergemeinde
willen und der Feierstunde gemif} den Ornat angelegt.

So entsprechend ist jetzt hier Mose geredet, und so haben wir es auch der Sache nach eben
erklirt.

3430 und es sah Aharon und alle Kinder Israels Mose: und siehe da, erstrahit war die
Haut seines Antlitzes,

Da wird nochmals betont gesagt: Er stand da in vollem Ornat des Einheitskanzlers, der Inbe-

griff des vereinten Deutschland. Der Mose stand da als der Inbegriff Gottes des Herrn Israels,

der Israel in Bund genommen hatte.

Und ebenso betont wird gesagt: ,sie sahen®, ra’ah, d.h. den ganzen Kultverlauf mit dem

Auftritt dieser imponierenden Erscheinung mit den Augen verfolgen und alles bis ins Detail

wahrnehmen, Albe, Stola, Hermelin, den Ornat, die ganze préchtige Erscheinung.

Dann wird hinzugefiigt, und das ist jetzt interessant:

und sie fiirchteten, hinzutreten zu ihm

Das ist genau das, was von Seiten des Volkes dem Gott auf dem Zion gebiihrt: Ehrfurcht, und
jetzt, von Gott her kommend, auch dem Mose, dem David. ,.Das Volk flirchtete* und genau
dem entsprechend ,treten sie nicht ndher herzu“, stehen im Abstand, haben im Abstand ein
Verhiltnis zu ithm.

»oie flirchteten™ heiBt nicht ,Angst haben‘. In deutschen Ohren geht das immer in Richtung
Angst, weg damit! , Fiirchten®, jare’, ist positiv, heilt in ein Verhiltnis der Ehrfurcht treten
zu jemanden. Das Volk war also in Ehrfurcht, vollzieht sein Gottesverhiltnis vor dem Orts-

gott vom Zion wie es sich gebiihrt. —

Wenn es dann mal heilit ,,flirchtet nicht™, dann ist auch da ein Verhiltnis im Spiel, und jetzt wird gesagt: Aber
dies bitte nicht! Wenn der Engel Gottes kommt und die Menschen sind ganz gebannt von ihm, dann sagt er:
furchtet nicht®, ergdnzen kann man: flirchtet vielmehr den, der mich sendet, aber nicht mich! Eure Phantasie
soll nicht bei mir haften bleiben, ich verweise iber mich weg auf Gott. Thm allein gebiihrt die Ehrfurcht.

Ein andermal ist es ein Schreckgespenst, das auftritt und ,,sie fiirchteten®. Das ist wieder Ehrfurcht am falschen
Platz, und wieder heifdt es: ,,Fiirchtet nicht vor denen, die den Leib toten kénnen, fiirchtet vielmehr den...*.
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,.Sie flirchteten®, das ,,sich* konnte man wirklich weglassen. Im Hebriischen steht das nicht. Nur im Deutschen
ist es nicht mehr im Gebrauch zu sagen ,,ich ehrflirchte™ bzw. ,,ich flirchte®.

34,31 Und es lie Berufung ergehen Mose
Es heiflt nicht so banal ,und er rief ithnen zu*, es heiBt wieder hebr. qara’, er ,beruft* sie. Er
kommt ja von da oben, Gericht zu halten. Er beruft sie nun ein, er beruft sie, 148t Berufung
ergehen an sie, er 148t Ausrufung machen.

und es kehrten sich zu ihm Aharon und alle Abgeordneten der Gemeinde
Manche Ubersetzer sagen ,,sie kamen zu ihm zuriick®, aber da steht $ab, zukehren, zuwenden,
das meint immer zur Gruppe, zur Person, nie zum Ort.
Buber sagt da ,die Fiirsten der Gemeinschaft, wortlich steht da die n°sT’im ba ‘@dah, die
Sippenhdupter der Gemeinde, genau gesagt, die Abgeordneten der Sippen, Stébe, in Sichem.
Israel hat Stibe und die haben Alteste als Hiuptlinge, und wenn Israel sich politisch versam-
melt in Gilgal, haben die Altesten das Sagen. Wenn sie aber nach Sichem gehen, dann sind sie
dort Gemeinde, ‘@dah, dort geht es nicht um Politik, da haben die Abgeordneten der Stdbe das
Sagen, die Beauftragten der Stdbe. So jetzt auch in Zion haben die Abgeordneten der Ge-
meinde der Gottesverehrer das Sagen. Die wortliche Ubersetzung von , Beauftragter heiflt
nast’, Plural n°$r’Im, die Beaufiragten, nicht die Fiirsten. Hier hei3t es also: Es kehrten sich
Mose zu alle Beauftragten der Gemeinde Israel am Gottort, wo man ,flirchtet, und dann
heiflt es:

und es redete Mose zu ihnen
Es ,redete”, zu thnen Mose, dabar, Rede, d.h. Bundesrede, die ganze Bundessache: Beru-
fung, Einsetzung, Sendung, den Vilkern zugute kommen. Konkret: Mose trigt den Text vor,
der auf den Tafeln steht, die Dokumentation des Bundes ruft er aus.
Das ist von den Worten her klar, es ist nichts Neues zu erkldren. Im Hintergrund steht der
Kult. Der Mose, der David, der Davidssohn, wer immer dann spéter, kommt aus dem Aller-
heiligsten, fahrt herab vom Berg, das Volk steht im Vorhof und reagiert in besagter Weise auf
ihn ob seiner Erscheinung, und er waltet seines Amtes, hier er prisentiert die Tafeln und ver-
kiindet die Dokumentation des Bundes.

Bis dahin wire das urkultisches Geschehen, also die blaue Textschicht.

Jetzt ist das einmal geschehen, und man kann im kommenden Jahr das nicht einfach tiberge-
hen. Da mufl man eine Feier machen zum Gedéchtnis daran, was da geschehen ist. D.h. jene
Feier, die dann stattfindet, liegt in dieser Tradition: gedenken an das, was Gott getan hat, liegt
nicht in der Sichem-Tradition, die ja Wiederholung ist. —

Eine Anmerkung: Unterscheiden wir doch sauber Wiederholung und Wiederkehr.

Wiederkehr ist naturhaft beim béa‘al: Wiederkehr: Frithling, Sommer, Herbst, Winter; Wiederkehr:
Friihling, Sommer, Herbst, Winter, etc.

Wiederholung ist ganz etwas anderes. Ich kann, wenn ich einmal zum Berg in der Wiiste gekommen
bin und das alles erlebt habe, es beenden und wieder heimgehen. Und ich kann genauso wiederkom-
men, dann wiederholt sich das. Der Gott ist nicht immer sozusagen mit aufgezogener Biihne da. Nur
wenn ich komme in Ehrfurcht, dann wiederholt sich das. In der Germanistik unterscheidet man den
Wiederholungsroman und den Gedichtnisroman. Das sind zwei Welten. Das eine ist Wiederholung,
z.B. in Sichem. Das andere ist Ged4chtnis, z.B. in Gilgal, da kann man erzihlen. Das ist ganz was
anderes, als wenn ich immer dasselbe an Ort und Stelle schildere, wie das geht. —

Wenn wir nun Geddchtnis begehen, dann stehen wir in dieser Tradition. Das machen wir in
Jerusalem, am Zion, im Herbst als Bundesfest und als JahresschluBfest und Laubhiittenfest.
Das alles steht auf dem Blatt mit dem Kultschema (vgl. Beilage).
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Rote Kolumne: ritualkultisch

Wir haben gesehen, der Geschichtsvollzug miindet ein in ein Kulttun, das wir urkultisch ge-
nannt haben. Anzunehmen ist, dal dieses Ereignis wieder und wieder begangen worden ist,
dafl dazu ein Kult installiert wurde, ein ritualisierter Kult. Dieser Ritualkult begegnet uns in
der Textschicht rot.

Jetzt also kommen wir zusammen. Geschichtswissen haben wir, Bundeswissen haben wir,
und nun gilt es, den Kult zu entwickeln. Denn das Urkultische ist ja kein Sténdiges, ist ja
einmalig, unwiederholbar. Jetzt miissen sie den Kult entwickeln. Wie machen sie das?

Jetzt miissen wir nochmals ansetzen an Betanien. Wir gehen jedes Jahr dahin. Jedes Jahr dort
Statio machen, jedes Jahr tiber den Kidronbach gehen, jedes Jahr da einziehen, jedes Jahr an-
kommen am Berg. Der Niederschlag davon ist die rote Schicht. Da heifit es ankniipfend an
das, was urkultisch gesagt war (Bl.1):

19,10 Jahwih sprach zu Mose: Geh zum Volk, heilige sie zu, heute und morgen, sie sol-
len ihre Gewinder waschen,
19,11 daB sie da seien bereit auf den dritten Tag

Das ist Jahwistenwerk. Das ist nicht einfach schén und durchgehend geschrieben. Der Jahwist
hat es bereits mit dem urkultischen Text zusammengeflochten, und drum kann es so plétzlich
losgehen in v 1o: , Jahwah sprach zu Mose: Geh zum Volk, heilige sie zu...“. Da ist vorausge-
setzt, da Mose oben ist am Berg. Der Jahwist erlaubt sich das, den blauen und den roten Text
zusammenzustlicken. Also, oben am Berg spricht Jahwidh nun zu Mose: ,,Geh zum Volk, hei-
lige sie zu, heute und morgen, sie sollen ihre Gewdnder waschen, daf} sie da seien bereit auf
den dritten Tag.“ Das ist Ordnung.

Wieder steht da ‘am, Volk, Mitmacherschafi.

HHeilige sie zu“. Wenn frither der Kaiser tiber Land zog und in die Stadt kam und Herolde
haben ihn angesagt, dann hat die Stadt sich zurechtgeputzt, aufgerdumt, sauber gemacht, ge-
strichen, geweiBt, Blumenschmuck. Das Kommen des Kaisers, die Ehrfurcht gebietende Be-
deutsamkeit des Kaisers wirkt sich aus im Bereich der Stadt. Das ist ,heiligen®, das haben wir
bereits erkldrt. Nun heilige du sie im Namen des heiligen Gottes zu, dal§ sie alles tun und
richten, wie es sich gehort flir diese Feier, die Jahresfeier — denken wir wieder an Brandenburger
Tor, Mauerfall, das betrifft die Stadt, das betrifft Deutschland, darauf richten sie sich. - Das ist , hei-
lige sie zu“.

Wir kennen den Text Jes 6: ,Heilig, heilig, heilig, Jahwéh Gott der Scharen, ein Ausfiillen
allen Landes seine Erscheinung, Himmel und Erde sind seiner Herrlichkeit voll.“ , Heilig,
heilig®, dieser Heroldsruf: Riistet euch, riistet euch, bereitet euch, bereitet euch! Das ist jetzt
Ritualkult. Jedes Jahr wieder soll der stattfinden. ,,Sie sollen ihre Gewinder waschen*, das
gehort dann dazu. Dieses ,,waschen®, kibbeés, weist hin auf kultisches Tun. Das Wort fiir
,aewdnder ist hier hebrdisch simlah, Pl. §$°mal6t, und bezeichnet das mantelartige Oberge-
wand. Man darf wohl annehmen, daf} das ,heiligen* als praktisches Tun das ,,Gewinderwa-
schen® ist, ein dufleres Arrangement ritualkultischer Art.

,DaB sie bereit seien auf den dritten Tag.“ Jetzt wird eine Zeiteinteilung angegeben, die ist
nicht urkultisch, die ist ritualkultisch festgesetzt. Nach dem, was im blauen Text steht, sagt
der Jahwist, muf} es so gewesen sein, daff er am 1. Tag hinaufgerufen wird. Da oben ist er
dann am 1. Tag abends noch. Dann kriegt er den Aufirag: Heilige sie zu, heute abend noch
und morgen und am dritten Tag sollen sie bereit sein. Das ist eine Ritualordnung. Das ist nicht
mehr die Spontanfeier, sondern eine Ritualordnung.

Zu dem ,bereit sein“ noch eine Erkldrung; ,bereit sein® ist hebr. das Wort kiin, davon das
Wort kohén, nakon, gegriindet sein, das wir schon erkldrt haben (vgl. 19,6). Das deutsche
»bereit sein“ ist zu flach. 2 Sam 5 und 7: ,,David hatte erkannt, daf3 sein K6nigtum gegriindet
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war, dafl Jahwih ihm sein Konigtum gegriindet hatte” (2 Sam 5,12), da3 er nicht der Self-
mademan war, der es sich errungen hatte, sondern daff es von Jahwih ihm verliehen war.
Jetzt heiBit es hier: sie sollen bereit sein, d.h. sie sollen ,,gegriindet sein® und da horen wir:
berufen, eingesetzt, gesandt, im Trauen in die Treue gegriindet, trauend in die Treue des beru-
fenden Herrn gegriindet sein. Auf gar nichts anderes gegriindet sein als auf den Herrn, so sol-
len sie ,,bereit sein®. Das steckt hinter diesem Wort nakon, bereit sein auf den dritten Tag, flir
den Kult bereit sein.

,,auf den dritten Tag®. |l Am dritten Tag“. Der ,dritte Tag® liegt fest im Kultschema. Im
Kultschema finden wir 1.Tag, 2. Tag, 3. Tag, und am 3. Tag erfolgt dann der Bundesschiu3
mit dem Volk. Der 2. Tag wire der Riisttag, wie man spéter sagen wird und der Rest des 1.
Tags auch. Riisttag besagt: man bereitet sich vor auf das groB3e Fest am 3. Tag. -

Wir sehen, dafl in dem Stiick, das jetzt folgt, die Verse 11b-22, der ritualkultische Text (rot),
immer wieder unterbrochen wird von gelbem Text, d.h. von Levitentext, auf den wir in einem
dritten Durchgang zu sprechen kommen werden. Beim oberfldchlichen Lesen mdgen uns die
Verse 11b-13 zundchst wie ritualkultische Regeln vorkommen. Aber bedenken wir, wenn ich
beim Ortsgott bin in Sichem, dann ist es der normale Vollzug des Rituals dort: ich merke das
Ding, Baum, Berg, trete herzu und dann halte ich inne. Alle halten inne, niemand geht beim
Ortsgott an das Ortsgott-Ding heran und versucht, daran zu riihren. Also: ,,Grenze den Berg
ringsum ab, nicht sollen sie dahin treten, nicht sollen sie den Berg ersteigen, nicht auch nur
seinen Saum beriihren®, der jetzt zudem auch der ,,Berg Sinai“ ist (vgl.11b.18.20.23). Das ist
die Ordnung der Leviten in Sichem und jetzt dann am Zion. Das ist die Gesetzlichkeit der
Leviten, die kann man an der Sprache erkennen. Das ist nicht das normale Ritual. Das ist das
vom Ortsgotthaften ibernommene Ritual, so redet man beim Ortsgott, das pa3t genau dorthin.
- Wir werden bei der Weiterarbeit noch héren warum, und was die Leviten-Ordnung ist in
Zion-Jerusalem. Das ist eine ganz andere Sache.

Der Jahwist hat sich erlaubt, nicht nur den urkultischen Vollzug da zu nennen und den ritual-
kultischen, sondern auch noch das ganze Levitengesetz hereinzunehmen. Wir werden noch
sehen, das Levitengesetz gehort ins Pfingstfest und nicht ins Laubhiittenfest. Aber der Jahwist
hat ja kein Interesse daran, das auseinanderzuhalten, er will die eine Sache erzihlen. Nehmen
wir also den Jahwisten gesondert von den Kulten in Sichem-Zion an Pfingsten, und dann im
Herbst das Heilsgeschichtsbegingnis und dann urkultisch und ritualkultisch.

Es kann durchaus sein, da3 zwischen dem Levitentext und dem ritualkultischen Text mal eine
Reibe ist. Das kommt dann daher, daf} das verschiedene Traditionen sind. —

Der ritualkultische Text v 11 hatte gesagt: ,daB sie da seien bereit auf den dritten Tag®. Die
Fortsetzung heif3t dann:

19,13b Wann das Heimholerhorn langzieht, mégen den Berg sie ersteigen.

Dann mogen, konnen, sollen den Berg sie ersteigen. Dann sollen sie aus ihren Hausern kom-
men in den Vorhof des Tempels.

Da steht hebr. jobél, Buber sagt ,Heimholerhorn®, in den Normaliibersetzungen heilit es
»~Horn* oder ,,Widderhorn®. Unterscheiden wir das von Posaune. Die Posaune, hebr. $6par, ist
in v 16 genannt, und zwar als L.adezubehor. Manche meinen, das sei dasselbe, aber nein, es ist
wirklich so, da3 man zu den verschiedenen Anldssen ein je verschiedenes Instrument ver-
wendet. In ,,Heimholerhorn®, jobel, steckt die Wurzel jbl und davon der Hiphil hobil heilt
eigentlich , hinflihren®, heimholen. Das Wort wird dort verwendet, wo der Vasall im Herbst
am Tag der Ernte den Tribut abliefert, also Tributfahrt. Das gehort in Israel zum Herbstfest.
Damit sind wir im Laubhiittenfest, genauer gesagt am 6. Tag des 1. Festteils, und nach dem
Bundesdrama geht es da um Priifung; d.h. sie sind berufen, eingesetzt und gesandt, sind ins
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Land gegangen, haben produziert, haben die Gliter und jetzt kommt die Ablieferung der Gii-
ter, und zwar zeichenhaft aller Giiter. , Hinleite*, minhah, nennt man das, wenn sie die Giiter
zum Tempel bringen, das Wort in der Bibel dafiir heifit hajjobél, , das Heimholerhorn®, d.h.
jetzt kommen die Sachen dorthin, wo sie hingehoren, zum Herrn. Und dann, bei der Gelegen-
heit, wird das Horn, jobél, (eigentlich Widderhorn) geblasen. Dieses Horn unterscheidet man
von anderen Blasinstrumenten. - Es ist so dhnlich zu denken, wie wenn man friither bei uns
sagte: es ldutet, das ist die Betglocke; es ldutet, das ist die Totenglocke; alle Glocken lauten,
das ist Zusammenlduten, héchste Zeit zu gehen. D.h. das Glockenlduten hat jeweils seine ei-
gene Funktion und Sprache und vermeldet hinaus ins Land, um was es sich gerade handelt. —
So hat man auch in Israel unterschieden.

,,Wenn das Jobelhorn langzieht, im Hebriischen hei3t das in der Tat masak, ziehen. Es ist
ein langgezogener Ton, ein Signalton, und der bedeutet: jetzt aufsteigen. Wenn das Jobelhorn
langzieht, dann ist fiir euch die Stunde, euch einzufinden im Vorhof des Tempels, ,,dann
konnt den Berg ihr ersteigen®. - Es ldutet, wir gehen in die Kirche; wenn es zusammenldutet
spétestens, brecht auf.

D.h. also, es ist eine genaue Anweisung wann nicht und wann ja. So merkt man Zug um Zug
bei diesem roten Text, das sind alles rituelle Anweisungen. Ein Ritual hat es dafiir gegeben,
der Zeitpunkt liegt genau fest, und das Ritual wird hier gehandhabt, das sollen sie jetzt tun,
,wenn das Heimholerhorn langzieht, mégen den Berg sie ersteigen™. Ps 24,3 heifit es: ,,Wer
darf aufsteigen den Berg des Herrn? Wer darf stehen an seinem Heiligtumsort? Der an Hén-
den Unstrifliche, der am Herzen Lautere.

Und wieder heifit es ,,aufsteigen”. Wir sollten das bewuflt htren: Aufsteigen tut die Sonne,
ba‘al, aufsteigen tut Jahwih, aufsteigt der GroBkonig, und jetzt ist dem Volk gesagt es soll
»aufsteigen™. Und zwar nicht nur rein stadtgeographisch den Berg ersteigen, und auch nicht
nur von Agypten kommend ,aufsteigen” nach Kanaan, sondern jetzt es noch anders sehen:
Herrschervolk, dann sollen sie den Berg ersteigen, dann sind sie des Schopfers Volk, des
Gottherrn Volk. Aufsteiger, ‘dljon, Allerhdchster. Dann sind sie in der Rolle des Volks des
Allerhidchsten. Das ist ,aufsteigen®, ‘alah.

In der Liturgie geschieht dann folgendes. Wenn sie den Berg ersteigen, bringen sie die Frucht
der Ernte, ideell die Erzeugnisse allesamt, praktisch den Zehnten, den Erstling, vor den Herrn.
Dann wird auf dem Berg, im Vorhot des Tempels, das Vieh geschlachtet, der Wein auf den
Boden ausgegossen, Friichte verbrannt und ebenso Teile vom Fleisch der Tiere. Das ist das
drastische Geschehen zunichst. — Spiter hat man dann gesagt, was soll man die Tiere von Galilia
heruntertreiben, kaufen wir doch in Jerusalem ein Tier. Dann haben eben die Priester dafiir gesorgt,
daB Tiere da waren zum Kaufen und Verkaufen. So kam es, dal im Tempelvorhof dann ein groBer
Markt war. Das ist nicht einfach der Einbruch des b4 alischen, sondern es ist so wie bei uns auch an
Wallfahrtsorten, zum Beispiel daBB man sagt, da kannst du Kerzen kaufen fiir das Ritual nachher. Frei-
lich, das konnte und kann auch entarten, dann ist die Sache der Tempelreinigung fillig, aber es mufl

nicht entarten. — Das alles ist ein Auflaufen, eine Mache, eine Sache im Vorhof des Tempels,
dem Ritualkult zugehorig.

19,14 Mose schritt vom Berg hinab zum Volk, er heiligte das Volk zu, sie wuschen ihre
Gewiinder,

Mose kommt zum Volk und tut, wie Jahwih (vgl. 19,10) ihn zu tun geheifien hat.

Wenn wir Volk héren, immer denken: Volk ist eo ipso Bundesvolk, ‘am, Mitmacherschaft;
nicht Gemeinde und auch nicht Versammlung, sondern Mitmacherschaft Gottes, Volk des
Bundesherrn.

19,15 er sprach zum Volk: Seid da bereit auf das Tagdritt, tretet zu keinem Weib
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., Tretet zu keinem Weib“, was soll nun diese fiir unseren Normalverstand deplazierte Be-
merkung? Schon wieder eine Diffamierung der Frau, wieder diese Leibfeindlichkeit, Sexual-
feindlichkeit? Das bedarf einer Kldrung. Im ba‘al-Bereich war Sexualpraxis kultisch im Tem-
pel. Da wird auf jeder Koppe, auf jedem Berg, und gerade auf d e m Berg im Tempel heilige
Hochzeit gefeiert, kultische Verméhlung begangen. Die sog. Tempelprostitution war eine bare
Normalitit bei den Heidentempeln. Aber ,kultische Prostitution™ ist ein Schimpfwort westli-
cher Forscher, von dem wir wegkommen miissen, das ist im ba‘al-Bereich ein frommes Tun.-
Der Herodot schildert mal, in Babylon sei es so gewesen: jede Frau muflite einmal im Leben
zum Heiligtum kommen, sich hinsetzen und warten, bis ein Mann vorbei kam, ihr eine Miinze
zuwarf, und der gehorte dann der Ischtar, und sie hatte dem Mann zu folgen, geschlechtlichen
Umgang zu haben, und dann konnte sie heimgehen. Der Herodot sagt, und die Ehe dieser
Frauen war tadellos. Also, wenn eine Ehe eingegangen werden soll im ba‘al-Bereich, geht die
Frau, geht der Mann zum heiligen Berg in den Tempel, und dort verbindet sie sich mit dem
Priester und der Mann mit der Priesterin, danach gehen sie nach Hause und fiihren ihre Ehe
tadellos. Wir haben uns zu bemiihen um Verstindnis fiir die Tatsache, daB geschlechtliche
Verbindung ein ehrfurchtgebietender Naturvorgang, ein ba‘al-Vorgang ist, daran gibt es
nichts zu meckern, das gehort und gewulit, und der Vorgang ist ein frommer Vollzug, einer
der Vollziige der ba‘alischen Frommigkeit. - Nun heifit es hier: Bei euch, Israel, nicht. Bei
mir, Jahwih, pafit das nicht. Das ist fur mich kein mir geméBer Kult. Derlei pafit sich fir Gott
nicht. Der ist kein ba‘alwesen, ba‘al ist geschlechtlich, ba‘al, ba™ladh immer geschlechtlich,
Himmel und Erde immer geschlechtlich, der Regen ist der Same ba‘als, die Erde ist der
SchoB, wird fruchtbar, bringt Frucht hervor. Das ist die Normalit4t im Heidenbereich.

Jetzt kommt hier die ganz andere Sicht bei Jahwih: Nicht so bei euch. Er ist nicht ba‘al. Er ist
kein ba‘al. Bei ihm kommt das nicht in Frage. Also, keine heilige Vermdhlung, kein Sexual-
vollzug auf dem Berg, dem Zion, beim Fest: ,Tretet zu keinem Weib.* Nichts, tiberhaupt
nichts gegen Sexualitdt, keine Degradierung der Frau, aber das ist kein Frommigkeitsvollzug
fiir Jahwih, bei mir. Die Bemerkung war fillig: ,, Tretet zu keinem Weib.* —

Betont sei es noch einmal gesagt, das ist keine Degradierung der Sexualitit. Im Gottbereich
wird die eingeholt in das Gehduse der Begegnung zwischen Mann und Frau, nicht midnnlich
und weiblich, das hiefle hebr. zakar und n°qeébah, sondern ’18 und ’i383h, und das meint nicht
die Sexualitiit, sondern das Verhiltnis der Ehrfurcht der beiden voreinander, und in diesem
Verhiltnis der Ehrfurcht wie in einem Gehduse vollzieht sich Ehe. Der Vollzug der Ge-
schlechtlichkeit ist aufgehoben im Bereich des Gottes der Ehrfurcht. Das Ja Gottes zum Ge-
schlechtlichen und zum Geschlechtstrieb ist anderweitig geniigend bezeugt; das gehdrt dort-
hin, wo es hingehort: in den Bereich des Betriebs, der zu heiligen ist, wo die Ehrfurcht alle-
mal unverletzt bleiben soll. Wenn der Geschlechtsvollzug bei der Gelegenheit jetzt untersagt
wird, heilit das: Kein ba‘al-Betrieb! Ich bin kein ba‘al! Tut bei mir nicht so, als wire ich ba‘al.
Am Gottort, in der Begegnung mit Gott am Berg beim Fest hat der Geschlechtsvollzug nichts
verloren. Kein ba‘al-hafter Umgang mit und bei Gott! Er ist kein ba‘al! Das ist eine dezidierte
Ausschlieung des ba‘al-Betriebs.

Man kann fragen: Ist das denn eine drohende Gefahr gewesen, daB Israel das vergessen hat und seinen
Kult zu verderben drohte? Und wie! Man lese nur die Bibel! Die haben am Ende im Tempel in Jeru-
salem die kultische Vermihlung vollzogen, haben Tempeldirnen ménnlicher und weiblicher Art ge-
habt im Tempel auf dem Zion. Die Reform des Josija (641-609) hat damit aufgerdumt ( vgl. 2 Kén
22,1-23,30). Man muB} das wissen. Die Menschen in Israel waren drauf und dran, ob der Tatsache, daB
sie an d e m Berg, Himmel-Erde-Berg sind, genau das zu vollziehen, was man dort vollziehen muB,
wenn man den Staat macht, nimlich die geschlechtliche Verbindung von Grund auf als Voraussetzung
fiir Produktion, dann kann die Produktion im Staat beginnen. Dies Denken durchsetzt das ganze 6f-

fentliche Leben und dringt wie selbstverstindlich vom ba‘al-Bereich, Staatsbereich um Israel herum
nun auch in Israel ein.

Dagegen wird hier Protest erhoben: ,,Tretet zu keinem Weib®, das nicht bei Jahwih, Gott, er
ist kein ba‘al! Wenn spéter die Propheten das ,,Hurerei nennen, dann meinen sie nicht das,
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was wir darunter verstehen, sondern dann meinen sie: Das ist Abfall von dem Herrn Jahwih
zu einem andern Herrn, zu ba‘al. Dagegen mull gesagt werden: Er ist kein ba‘al! Hier ist das
gefalit in die Form der rituellen Anordnung: ,Tretet zu keinem Weib.“ Kein ba‘al-Kult bei
Jahwih!

Das alles (v 14-15) ist unten in der Stadt geschehen, sie haben sich bereit gemacht, sich ge-
heiligt, die Kleider gewaschen, haben Orientierung empfangen, daB3 es kein ba‘al-Begéngnis
ist, und der Mose ist bei ithnen.

Jetzt kommt ein Abschnitt und danach heiB3t es:

19,16 Und da war’s am dritten Tag, wie der Morgen da war, und da war
- wieder das ,,und da war's“, hajah, das Leitwort, dreimal in dieser Zeile -
Donnerschallen und Blitze, ein schweres Gewdélk auf dem Berg

Jetzt heiBt es ,,der Berg“, hahar, also der Weltenberg, der Zion, in Jerusalem. Und wir héren
von ,.Donner, Blitz und Gewdlk“. Was wir da horen, ist Kultgeschehen in Zion-Jerusalem. Da
kommen die Instrumente, die wir von der Lade kennen, zum Zuge, also ,,Gew6lk*, Rauch,
Riuchern, Riucherofen; , Blitz, also Ollampe, Fackel; und , Donner“, also Schall, Posaune.
Drei Instrumente werden betétigt, drei Elemente werden greiflich, und bedeuten tun sie des
Schopfers Elemente Gewdlk, Blitz, Donner. Die Kultinstrumente, Ladezubehdr, mit den ib-
nen geméBen Elementen werden nun sinntrachtig fiir die Wetterelemente als Erscheinungsge-
stalten des Gottherrn, so erscheint er vor ihren, unseren Sinnen, vor Augen und Ohren. Das ist
die Erscheinung Jahwihs, seine Theophanie.

Das also ist ,,am dritten Tag, wie der Morgen da war, da war da Donnerschallen“, das ist
hebr. qol, Schall, davon der Plural qo616t, steht hier; ,,und Blitze*, Blitz ist hebr. baraq, der
Plural davon ist b°raqim und das steht hier.

Dazu wird noch genannt ‘anan kabéd, ,schweres Gewdlk™, sagt Buber. Dies ,,schwer muf3
erklart werden. Hebrdisch steht da kabéd, Adjektiv von kiabod, was besagt gewichtig, er-
scheinig, bedeutsam, also keine Gewichtsangabe, ,schweres Gewdlk™ fiihrt deutsche Ohren
irre, es meint gewichtig, eine Erscheinung, die Wolke war erscheinungshaft, kabeéd-haft. Das
ist ein Erscheinungsgewdlk des Gottes. Also, nicht vom Wetter her denken ,,schweres Ge-
wolk“, wie es auch die Einheitsiibersetzung nahelegt, wenn sie sagt ,.schwere Wolken lagen
auf dem Berg“. Sondern kabéd ist das Erscheinungselement des Gottes der Erscheinung, des

Gottes der Ehre, des ha’gl. —

Wenn man nicht beachtet, daB da ,,d e r Berg®, aber nicht ,,Berg Sinai“ steht, was in die Levitentradi-
tion, die Sichem-Sinai-Tradition gehdrt, dann spielt sich das Ganze am Sinai ab, und dann kommen
die Ideen auf, der Sinai sei ein Vulkan. So aber kann man auf die Idee erst gar nicht kommen. —

Man fragt sich, wie Gelehrte iiber Jahrzehnte hin und manche heute immer noch von Vulkan reden kénnen, das
ist doch albern. Wenn der Sinai ein Vulkan wire, hiitte man Aschenregen und Lava, aber kein Wort davon, und
es wiirden nicht auch noch neben den Elementen die Instrumente genannt Rauchofen, Fackel und Posaune. Also,
kein Vulkan! Die Vulkantheorie wiirde erfordern, dal man auf dem Sinai einen Vulkan, bzw. wenigstens Spuren
eines Vulkanausbruches findet. Aber die Geologen sagen uns, zu der in Frage kommenden Zeit, Epoche gab es
keine Vulkantitigkeit auf der Sinaihalbinsel, der nichste Vulkan sei in Nordwestarabien gewesen. Jetzt verpflan-
zen bestimmte Leute den Jahwih-Berg nach Nordwestarabien, und dann geht das Theater los, dann findet man
dort gewisse Namen und Geréte und ... und ... Das sind alles Irrwege. -

Dann heif3t es noch:
und sehr starker Schall der Posaune.

Wenn ein Deutscher das hort ,starker Schall“, dann denkt er: laut, und ,,sehr starker Schall*:
noch lauter. Aber nein, da ist der Schall der Posaune und der markiert ,.den Starken".

Zunichst: Der Starke ist stark fiir die Schwachen. ,,Stark* und ,,schwach* sagt eine Beziehung
aus. Man ist nicht absolut stark, absolut schwach, sondern man ist stark firr die Schwachen.
Der Schwache hat im Starken ein Gegeniiber fiir sich, und der Starke ist im Gegeniiber zum
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Schwachen der, der gefordert ist. Darum zu wissen gehdrt zum biblischen Denken. Stark und
schwach ist aufeinander bezogen so wie klein und grof, so wie hoch und niedrig, so wie gut
und bediirftig aufeinander bezogen ist. Wir kennen das aus dem Anthropologieschema.

Von dort her wissen wir auch, dal ,stark® ein Kennmal des Herrn ist. Erscheinen tut Gott,
aber stark ist der Herr. Wenn nun hier steht ,,sehr starker Schall der Posaune™ und im Schall
der Posaune erscheint der Herr, dann signalisiert das Wort, stark™, hazaq, die Erscheinung
des Herrn als des Starken. Jes 40,10: ,,Da, euer Gott, er kommt als der Starke, sein Arm hat
fiir thn gewaltet, vor ihm her sein Erbeutetes, hinter ihm her die Besiegten. Bei ,starker
Schall der Posaune* im Hintergrund héren ,der Herr ist der Starke‘. ,,Sehr starker Schall der
Posaune® ist also — wenn ich so sagen darf - mutatis mutandis - wenn das Glécklein ldutet,
ist es Armeseelenlduten, wenn die Glocke ldutet, ist es Betglocklduten, wenn die schwerste
Glocke ldutet, ist ein Fest -, und so auch gibt es ein Posaunenblasen, das signalisiert den
Herrn als den Starken, da ist der Herr zu horen, der Herr ruft.

Alles Volk, das im Lager war, bebte

Alles Volk im Lager ,bebte”, hebr. harad, ist ein Ausdruck von kultisch parat sein, ritual-
kultisch aufbereitet sein, sie wissen: jetzt geht es dann los. Sich das so vorstellen: ergriffen
sein, erschauern, beben. — Konkret ist es der Posaunenschall, der das ,,Beben bewirkt. Vgl.
Jes 6,4: ,.Die Lager der Schwellen bebten von dem Schall des Rufers.*

Beispiel: Als mein Bruder nach Jahren erst aus englischer Gefangenschaft heim kam und kam dann zum ersten-
mal wieder in die Kirche, so hat er mir erzihlt, und dann die Leute, die Atmosphére, die Orgel, ihm sind phy-
sisch die Haare auf dem Riicken zu Berge gestiegen vor Erschauern: er war wieder da, wo er gewesen war als
Ministrant, er war wieder da. Ein Erschauemn, ein Ergriffensein. —

So dhnlich hier. Wie soll man das denn kultisch machen? Es wird uns nirgendwo gesagt, wie

sie das kultisch gemacht haben. Beim Militar wiirde man sagen: er machte Habacht. Jeden-

falls eine physische Reaktion als liturgischer Vollzug ,,das Volk bebte®.

Jetzt ist hier gesagt, das Volk ist ,,im Lager®. Ritualkultisch , lagern* sie im Vorhof des Tem-

pels. Das haben wir als Ausgangspunkt. Aber jetzt heiflt es hier, wenn wir zusammenhéngend

lesen:

19,16b Alles Volk, das im Lager war, bebte.

19,17 Mose liefi ausfahren das Volk dem ’*lohim entgegen, aus dem Lager, sie stellten
sich auf zuunterst des Bergs

»Mose lieB ausfahren das Volk®“, da haben wir lange iiberlegt: aus der Stadt, oder sind sie
schon im Vorhof? ,,Ausfahren” heift ja zu einem Unternehmen. Wenn ich das Minimale an-
nehme, dann muf} ich denken: sie waren schon versammelt im Vorhof des Tempels, aber jetzt
ruft er sie auf: aufstehen! Es mufl die Bewegung sein. Das ist Ausfahrt mit der Bereitschaft,
jetzt was geschehen zu lassen, dafiir braucht es meine Ausfahrt. Und Mose hat also das ange-
heizt: ,.er lie} ausfahren das Volk®.

,,Und sie stellten sich zuunterst des Bergs®.  Sich stellen®, ‘amad, haben wir schon erklirt.
Jetzt bist du, jetzt sind sie gestellt. Das ist kein physikalisches Dastehen. ,,Gestellt sein* ist
Betroffenheit. Der Knecht stellt sich dem Herrn. Sie stellten sich als Bundesvolk dem Herrn.
Dann heif3t es ,,zuunterst des Bergs*, hebrdisch tiahat. Das ist ein ganz kostbares Wort. Das
heilt, wenn ich sage: ich hatte da, als der mich einberief in seinen Dienst, meinen Platz ge-
funden. Oder in der Liturgie geht der Diakon hiniiber an seinen Platz und der Oberministrant
geht an seinen Platz. Das ist immer mehr als nur lokale Stelle; seinen Platz einnehmen, das
heiflt immer in sein Amt parat zum Dienst, seinen Platz einnehmen. Das ist tahat. Das heil3t
also, es gibt ,,den Platz des Volkes®, Volk qua Bundesvolk, es gibt den Platz des Knechts. Der
kommt und stellt sich an seinen Platz gegeniiber dem Herrn. Das ist hier gesagt: Israel stelite
sich an seinen Platz am Berg. Und der ,,Platz am Berg* ist nun mal der sog. Vorhof. Des Vol-
kes Platz ist das. Wenn es also heiflt ,,zuunterst des Bergs, dann heiflit das ,,am Platz des
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Bergs®, und am Zion ist der ,,Platz des Bergs™ fiir Israel im Vorhof, so Israel sich stellt in Ehr-
furcht dem Ehrfurchtgebietenden. Ein liturgischer Bezug ist das.

19,20 als herab fuhr Jahwih ans Haupt des Bergs.

jarad, herabfahren, ist das Gegenwort zu ‘alah, aufsteigen, die beiden Worter gehdren zu-
sammen. Herabfahren tut der Aufsteiger, der Sitz hat im Himmel, zum Gericht, im Spott der
Propheten spiter herabfahren ins Grab, aber jetzt noch nicht, sondern herabfahren zum Ge-
richt, auffahren in den Himmel und Sitz nehmen, herabfahren zum Gericht, den Frieden zu
stiften im Mahl. Im Mahl des Friedens vollendet sich das Weltgericht.
Jahwiih fihrt herab ans ,,Haupt des Bergs®, sprich ins Allerheiligste.

Jahwih rief — berief — den Mose zum Haupt des Bergs. Mose stieg empor

Wir merken, das ist im Ritual jetzt so vorgesehen. Mose 1Bt das Volk ausfahren, und die
stellen sich an ihren Platz ,,zuunterst des Bergs®, im Vorhof. Dann wird durch einen Liturgen
der Mose, der im Vorhof beim Volk ist, im Namen Jahwihs zum Haupt des Bergs, sprich ins
Allerheiligste, gerufen. Er geht ins Allerheiligste,

,,Vose stieg empor®, d.h. vom Platz des Volkes zum Allerheiligsten hinauf. Das ist rein du-
Berlich gemeint, Liturgie ist das. Und Liturgie ist auch die Order, die er nun da oben empféangt
und dem Volk zu vergegenwirtigen hat. —

- In diesem blockartigen roten Text wird ganz deutlich, das ist ritualtechnisch, kultischer Text ist das. Auffillig
ist dieses wiederholte ,herabfahren” und ,,aufsteigen* Was ist da gespottet worden, auch in Kommentaren, der

Mose saust nur noch hinab, hinauf, hinab, hinauf. Wenn man den Hintergrund nicht kennt, vom Kult nichts
weil3, von ritualkultischen Anordnungen nichts weil}, dann ist das ein Zirkus. Aber dem Kenner 18st sich das auf.

19,21 Jahwih sprach zu Mose: Hinab, vergegenwiirtige dem Volk, daB sie nicht einrei-
fen zu Jahwih, um zu sehen, und viele aus ihm fallen;

19,22 auch die Priester ja, die zu Jahwih treten, miissen sich heiligen, da Jahwih
nicht in sie breche.

Zunéchst hinab®, jarad. Wenn ‘alah aufsteigen heifit, davon dann ‘zljon, Aufsteiger, dann
ist das Gegenwort jarad, hinabfahren, hinabsteigen, und zwar vom Himmel hinabfahren auf
die Erde und hinabfahren bis in die Hohle, die Hélle, die Unterwelt, auch da unten die Sachen
in Ordnung bringen und dann wieder auffahren. Dies ,hinabsteigen, herabfahren” kann
harmlos sein. Vom Himmel zur Erde steigt der ba‘al hinab, ,.er neigt die Himmel, er fihrt
herab“. Also zur Auffahrt die Herabfahrt. Dann kann es heif3en ,,herab gefahren in die Hohle®,
die 6], das Totenreich, und da ist es negativ. Aber es gehort z7um Rhythmus des ba‘al, er
fahrt auf im Symbol der siegreichen Sonne, und er fihrt herab zum Gericht, und ganz am En-
de fahrt er herab ins Totenreich, in die Hohle, in die H6lle. — Damit habe ich bereits signalisiert,
auch von Jesu Drama redet man so: Er ist aufgefahren in den Himmel, herabgefahren in die Holle.
,Vorhélle* haben wir dann gesagt, um ,Holle* zu vermeiden; die Holle ist ja bei uns mittlerweile mo-
ralisch geworden. ,,Die Holle® urspriinglich ist nicht moralisch, sie ist die Totenwelt. Diese Sprech-
weise kommt aus dem Mythos. - Das Wort ,hinabfahren zum Gericht“, alles in Ordnung zu
bringen auf Erden, wird dann, wenn ba’al als Wahn erkannt ist, wie ,,auffahren* von Jahwih
gesagt, ,.er fahrt hinab auf die Erde zum Gericht®“. Das Wort durchzieht die Schriften der Pro-
pheten und die Psalmen.

Dies ,.hinab®, von Jahwih zu Mose gesprochen, beinhaltet also mehr als die iiblichen Uber-
setzungen hergeben, die sagen ,,steig herab® oder ,,geh hinunter*.

,vergegenwirtige dem Volk™
In den Normaliibersetzungen heilt es ,,sage es denen®, ,,schirfe es dem Volk ein“, ,.warne das
Volk*“. Wer so libersetzt, hat es zivilisiert, angepafit an das iibliche Sprechen. Hebriisch steht
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da ,,vergegenwirtige®, ha‘eéd, ein Hiphil, Imperativ von der Wurzel ‘wd. ‘€d heiflt Zeuge,
‘édah ist Gemeinde, wortlich eigentlich Zeugenschaft. Die Gemeinde ist die Bezeugerschaft
der Anwesenheit Gottes. Sie bezeugt die Anwesenheit Gottes durch das Stehen in Ehrfurcht
vor ihm. Jetzt wird also mit diesem Wort ,hinab, vergegenwirtige dem Volk™ gesagt: mache
sie zu einer Bezeugerschaft meiner Anwesenheit.

Wenn er jetzt herunterkommt, mufl der Mose dem Volk etwas zumuten. Er muf} sie zusam-
menrufen im Vorhof und ihnen zumuten: $abat machen, ndher herzu treten, innehalten, sich
stellen voll der Ehrfurcht gegeniiber dem Berg, gegentiber Jahwih. Er muB sie in die Fassung
bringen einer Bezeugerschaft von dem Anwesen Gottes. Das steckt in dem ,,vergegenwirtige
ihnen*, stelle sie so hin, daf} sie werden eine Bezeugerschaft meiner Anwesenheit.

., Vergegenwirtige dem Volk®, heifit es. Volk, ‘am, ist Mitmacherschaft des Bundesvolkes
mit dem Bundesherrn. Wir haben es bereits erklidrt. Volk ist dadurch markierbar, dal die mit-
einander etwas wollen. Hier also: Die sollen sich als Volk, Mitmachershaft vor Jahwéh ein-
finden und in Ehrfurcht vor ihm stehen und durch ihr Verhalten die Bezeugerschaft von seiner
Anwesenheit sein.

Dann heif3t es weiter:

,,daf} sie nicht einreilen zu Jahwiih,

Lnicht einreiflen*. Das ist, wie schon das vorausgehende ,,vergegenwirtige ihnen®, Leviten-
anliegen von Sichem, das aber auch am Zion, im Tempel bekannt ist, das Volk ersteigt nicht
das Haupt des Berges, ,nicht einreiBen®, unten gestellt sein. Sagen wir es modern: daf sie die
Kommunionschranke einhalten, bis hierher und dann Abstand, im Abstand ein Verhiltnis der
Ehrfurcht. Jetzt nehme ich die Schranke weg, man sieht gar keine Schranke duBerlich, es ist
aber doch eine da, die Schranke, welche die Ehrfurcht dir weist. Die Ehrfurcht weist dich in
eine Schranke. Im Abstand hast du ein Verhiltnis zum Ehrfurchtgebietenden. ,,Damit sie - die
Schranke - nicht einreiflen®, hebr. hiras, ein ganz gewdhnliches Wort.

An Jahwihs Statt sagt ein Liturge dem Mose: Hinab, sage es ithnen. Und dann muf} er hinunter
und sagt es ihnen. Das ist eine Beschreibung von Liturgie.

Dann heif}t es:

,,um zu sehen‘

Das Etymon ,.sehen* im Germanischen, Indogermanischen, ist dieselbe Wortwurzel wie das
lateinische Wort sequi, und sequi heiflt folgen. Also, wer ,sehen® sagt, sagt ,etwas penetrant
mit den Augen verfolgen® in seinem Ablauf. Und genau das ist hebrdisch ra’ah, sehen. Einen
Gott kannst du schauen, die Erscheinung, aber sehen nicht. Aber ba‘al, die Naturkraft, die
kannst du penetrant studieren und verfolgen, wie die wirkt. Wie kommt denn das Wasser aus
dem Boden in die Wiirzelchen, in die Rinde hinauf bis zum Gipfel, das verfolge ich penetrant.
Also, ,.sehen™ ist immer der ba‘alische, der naturwissenschaftliche Guck, der technische
Blick, der kennt keinen Abstand, keine Schranke, er will in alles eindringen, dahinterkom-
men, herauskriegen, und wenn es kaputt geht dabei. Also, ,,sehen” ist nicht ,,schauen®. Schau-

en hat Abstand und 148t sich autgehen, was da ist; ,,sehen” ist aufdringlich, zudringlich. —
Beispiel: Ich bin Forscher, bin im Bereich Biologie Forscher, will wissen, viel wissen. Mein Wissensdrang se-
hen, sehen, sehen, der reiflt mich hin, und unter Verletzung der Ehrfurcht greife ich nach allem und allem, auch
nach Embryonen. Ich will doch sehen, wie das funktioniert, wenn ich Samen und Eizelle zusammenbringe, dann
wichst das doch, oder? Und das wird doch noch weiter wachsen diirfen, verdammt, ausreifen und iiberleben; ich
will doch das Menschending da hochkriegen bis zur Geburtsreife im Reagenzglas. — Da wird jedwede Riicksicht,
Ehrfurcht einfach hintan gestellt. -

Nun miissen wir wissen: Bei ba‘al ist ,sehen* eine Selbstverstindlichkeit. Bei ba‘al muBit du
auf den Berg steigen bis nach oben und dann den ProzeB des ba‘al verfolgen und ihm darin
nachfolgen. Der dichteste Prozel des ba‘al ist die geschlechtliche Vermahlung. Auf dem Berg
kommt der Himmel herab auf die Erde. Himmel, sprich Regen, Tau, vermihlt sich der Erde,
sprich Schof3 der Erde, und macht sie fruchtbar. Dem folgst du, und das machst du mit deiner
Geschlechtlichkeit, da verméhlst du dich als Frau dem Priester oder als Mann der Priesterin.
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Das macht man auf jeder Koppe beim ba‘al-Heiligtum in Frommigkeit, das ist selbstver-
stdndlich.

Also, beim ba‘al ,reiit man ein um zu sehen*. Hier heiB}t es: das sollen sie nicht machen. Da-
hinter steht die Aussage: Ich bin kein ba‘al! So geht man mit mir auf dem Haupt des Berges
nicht um. Derlei gibt es auf dem Zionsberg nicht! Ich Jahwéh, bin ein Gott und kein ba‘al.
Nun gibt es das Kuriose. Jahwih hat in der Davidsstunde sich offenbart als ein Herr und von
Vermdgen und Konnen des *adam maéchtig, des ’adamischen méchtig, der Natur méchtig. Er
ist es, der alle Sachen einsetzt, damit funktionieren nach seinem Willen. In allen Sachen —
jetzt kommt das Kuriose — kannst du ihn sehen. Kein Heide wiirde von einem ’€l, Gott, ge-
sprochen haben als von einem, den man sehen kann. Und Israel hat nun einen Gott, ’€l, und er
bleibt Gott, den man schauen kann, vor dem man staunen kann, sich stellen kann im Abstand,
und den man zugleich sehen kann. Von Stund an hei3t der Gott Israels ,.ein Gott der Sicht®,
der sieht und gesehen wird. Das wird in der Abraham-Geschichte ein Leitwort. In der Ge-
schichte vom sog. Opfer Isaaks (Gen 22.1-19) heifit es: ,,Gott wird sich schon ein Opferlamm
ersehen.“ Und dann: ,,Drum sagt man: An diesem Berg wird er ersehen”, und der Berg heil3t
dann Morija, morijah, der Berg, wo man ihn sieht, und das ist ein theologischer Name fiir
den Zion. Also sehen wird ein super Leitwort. In der Geschichte vom Dornbusch heif3t es:
,Ich will doch hingehen und sehen dies groffe Gesicht, der Dornbusch brennt und verbrennt
nicht.” (Ex 3,3). Also, sehen ist von David an ein Leitwort zur Kennzeichnung des Gottes
Israels qua Schopfer, des All michtig, der Natur méchtig.

Und das Wort steht nun hier ,,daf sie nicht aufsteigen um zu sehen. Das heit dann jetzt:
Sehen ja, aber nicht um den Preis der Ehrfurcht. Abstand, die sollen nicht einreilen, nicht
einbrechen, da unten stehen sie, gestellt an ihrem Platz, und er ist der Gott der Sicht, aber oh-
ne Verletzung der Ehrfurcht ihn sesen. Nicht mit ihm umgehen wie mit einem ba‘al. Er ist
kein ba‘al. Er ist nicht die Naturkraft, er ist der Naturkraft méchtig.

Wir merken, man kann diesen Satz im Text nicht verstehen ohne das Wissen darum, was auf
dem ba‘al-Berg geschieht und nebst dem Hauptstadtberg auf allen Koppen und Hohen, und
auch um das Wissen, wie gefdhrdet Israel ist durch die in der Davidszeit neu aufgegangene
Sicht seines Gottes als des ba‘alischen michtig, wie nahe lag mogliche Verwechslung und
Mifverstindnis.

Uberlegen wir die Tragweite dieser Aussage ,,sie sollen nicht einreifen zu Jahwih um zu se-
hen*. Ein so zentraler Kult wie die kultische Vermihlung im ganzen ba‘al-Bereich, Agypten,
Babel, Assur, Kanaan, iiberall, und jetzt kommt ein neues Volk daher mit seinem Gott Jahwih
und stellt klar: So nicht! Nein, so nicht! Ich bin kein ba‘al' Ich bin des ba‘alischen Herr. Das
soll klar gestellt werden, wenn sie nun ihren Kult machen, und das geschieht mit dem Hin-
weis ,,nicht einreiBen zu Jahwih, um zu sehen®. Dies Hochtheologische steckt in diesem kur-
zen Absatz drin.

Weiter heif3t es dann:

,und viele aus ihm fallen“

Wir sagen die Sache. Das Wort ,fallen“, hebr. napal, ist in der Bibel nicht fiir sich stehend
“fallen”, sondern ist ein Gegenwort zu ,aufsteigen®, ‘alah, ‘®ljon, Aufsteiger, Karriere ma-
chen, bis oben hin kommen; das typische ba‘alische Wort ,Erfolg* kann beschrieben werden
mit dem Wort ,,aufsteigen”. Jes 14 kommt das ganz massiv vor, und dann kommt als Gegen-
wort ,.jedoch, du mufitest fallen“. Ich zitiere Jes 14,12-14: , Ach, wie bist du vom Himmel gefal-
len, du Schimmernder, Sohn des Friihrots, niedergehauen zur Erde, du Uberwinder der Stimme! Du,
du hast gesprochen in deinem Herzen: Himmelhoch steige ich auf, aufgestiegener als die géttliche
Sonne so erhebe ich meinen Thron, und setze mich hin auf den Berg der Begegnung, auf den Lenden-
bug des Nordens (Olymp), hochaufgestiegen steige ich auf, wolkenkuppenaufgestiegen, mit dem Auf-
steiger (ba‘al) vergleiche ich mich dann! Jedoch, du muftest in die Gruft hinab, zum Lendenbug der
Tiefe hinab, jarad.”“

Also, das ,.fallen* ist negativ und ist das Schicksal des angemafiten Aufsteigers, ,.er falit*.
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So auch zu horen — ich zitiere auszugsweise - bei Ez 32,17ft: ,Es geschah im zwdlften Jahr ... zu
mir Seine Rede, es sprach: Seufze um Agyptens Gepringe (Pracht, Glanz, Macht) und senke (jarad)
es, - es zusamt der Tochter herrlicher Stimme (T6chter sind Volker) — in das Unterste des Erdreichs,
mit den in die Grube Gesunkenen. Wem bist du an Wert voraus?! Sinke hinab (jarad), lafl dich zu den
Vorhautigen legen! (-die ba‘al-Glaubigen haben den Tod). Inmitten der Schwertdurchbohrten werden
sie fallen, das Schwert ist gegeben, zieht hinab es und all sein Gepringe! Reden sollen zu ithm die
michtigen Helden, mitten aus dem Gruftreich, sie samt seinen Helden, sie sanken, sie liegen” — sie
sind gefallen“ — vom Schwerte durchbohrt.

Dort ist Assyrien und all seine Versammlung, rings um seine sind ihre Kammern — sie alle Durch-
bohrte, gefallen durch das Schwert. -... sie alle Durchbohrte, gefallen durch das Schwert, die einst den
Schrecken gaben iibers Land der Lebendigen!

Dort ist Elam (Persien) und sein Gepringe rings um seine Kammern — sie alle Durchbohrte, gefallen
durch das Schwert, die, Vorhautige, sanken ins Unterste des Erdlands, die ihren Schrecken einst gaben
iibers Land der Lebendigen, nun tragen sie ihre Schmach mit den in die Grube Gesunkenen. ... mitten
unter Durchbohrten ist er mit den in die Grube Gesunkenen.

Dort ist Maschech, Tubal und all sein Gepriange ... Sie liegen nicht bei den Helden, die in der Urzeit
fielen, die sanken (jarad) zum Gruftreich mitsamt ihrem Kriegszeug ... Du nun, inmitten der Vorhau-
tigen zerbrochen, liegen mufit du bei den in die Grube Gesunkenen* — gefallen. ,Dortselbst sind die
Lehngrafen des Nordreichs, sie alle und alle Sidonier, die hin zu den Durchbohrten sanken ... sie miis-
sen liegen mit den in die Grube Gesunkenen — gefallen. Die sieht Pharao nun und tréstet sich um all
sein Gepriange. Schwertdurchbohrte sind sie, Pharao und all sein Heer.

Erlauten Jahwihs meines Herrn ist’s, denn nun gebe ich meinen Schrecken iibers Land der Lebendi-
gen: Hingelegt in der Vorhautigen Mitte, bei den vom Schwert Durchbohrten ist Pharao und all sein
Gepringe™ — gefallen. "
Immer wieder ist da die Rede von ,.fallen” und von den ,,Gefallenen“, manchmal auch in dem
Sinn wie wir sprechen von dem Soldat, der in den Krieg zieht und ,.er fillt, ,er wird gefallt“.
Ein Leitwort ist das also dieses napal, fallen, und das Gegenwort zu Aufstieg, Erfolg, Geprén-
ge, Luxus.

Wenn es nun hier heiflt ,,und viele aus ihm fallen*, dann heit das auf diesem Hintergrund
jetzt: Die kénnen in den ba‘al-Kult ,,fallen”, und dann folgt der ExzeB von ,fallen* und das ist
der Tod, man ,fillt“ in die Grube, man ,.fillt* in den Tod. Das heif3t also, das Gegenteil von
dem erreichen, was man anmafiend sich zugetraut hat, nimlich ,,aufsteigen* bis zum Haupt
des Bergs, aufsteigen bis zum Zenit, statt dessen das Gegenteil: ,,fallen™.

Das ist die Entlarvung ba’als. Der ba‘al selber fillt, der ’adam fillt. Und jetzt heillt es hier:
Wenn ihr euch ba’alhaft benehmt, dann habt ihr das ba‘al-Schicksal und fallt. ,,Daf} nicht
viele von ihnen fallen” ergénzt haargenau das, was wir gehort haben bei ,,nicht einreilen um
zu sehen®. Behandelt mich nicht wie einen ba‘al, sonst habt ihr zwar jetzt eine hohe Zeit,
Reich, Staat Israel tiber alle Volker, Gepringe, aber dann wiirdet ihr genau so wie die anderen
alle ,.fallen™.

Man muB das Weltzeit-Echo horen: Alle Macht, Karriere, Erfolg, Gepringe fillt, ist gefallen.
Das ist wie ein kulturgeschichtlicher Uberblick. Wo sind sie denn alle die Miichte, GroBreiche
und ihre Pracht, iiber die wir ja heute noch staunen? Sie sind ,.gefallen“. Da wird aufgedeckt:
So steht es, alle ba‘al-Gesellschaften kennen den Erfolg — und dann den Fall.

Und es hei3t hier ,,und viele fallen*

Das hort sich so an wie: nun ja einige, eine ganze Reihe, eben viele, numerisch verstanden.
Aber ,viele” in der Bibel ist keine Zahlenangabe. ,,Viele, die Vielen“, hebr. rab, rabbim,
heifit ,.die Vielhaften*, das sind die ganz normalen, in aller Unschuld ganz gewdohnlichen
Egoisten, Triebmenschen. Jeder Sdugling hat ,,vielhaften* Charakter, der kennt sich und seine
Triebe und die Erfiillung der Triebe, er wei} nichts anderes, es ist eben so. Er muf} bekehrt
werden in die Gemeinschaft, in die Solidaritit, er muf3 bekehrt werden in die Nachbarlichkeit,
das ist nicht per Natur gegeben.
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Jetzt kommt der ba‘al-Staat, und der ist von der Art, dal3 er das Vielhafte, den Vielhaft-
Charakter provoziert, fordert und tibertreibt, und die Vielhaften, die Vielen fallen ihm zu, fal-
len ihm anheim, sie ,.fallen®.

Der Aufirag des Mose heif3t also: Vergegenwirtige dem Volk®, mache es gemeindehaft, ma-
che es zur Zeugenschaft, ,,daB} sie nicht einreilen um zu sehen” und dann das haben, was man
dann hat, nimlich als ,,Vielhafte aus ihm fallen*, den Gott verlieren und dann haben, was man
mit ba‘al hat: den Tod.

Dann v 22 auch die Priester ja, die zu Jahwiih treten, miissen sich heiligen, dafl Jahwih
nicht in sie breche.

Warum heiflt es nicht einfach, auch die Priester miissen Abstand halten, diirfen die Schranke
nicht einreilen‘? Von denen heit es ,die miissen sich heiligen®. Sollen die Priester zu
Jahwih treten oder nicht? Was ist gemeint? Laut Text sollen die Priester zu Jahwih treten.
Die Priester sind ja die Ladepriester, und die haben bei der Lade und an der Lade zu tun, und
die Lade steht nun mal im Allerheiligsten. Also miissen die Priester da drin hantieren, rau-
chern, fackeln, Posaune blasen, die Lade anheben, die Lade tragen, die Lade abstellen, depo-
nieren, die Stangen herausziehen usw. Die Ladepriester miissen Dienst tun bei der Lade. Sie
miissen ,hinzutreten zu Jahwih“. Dem Volk war gesagt: nicht einreilen, nicht ndher herzu
treten. Doch, die Priester sollen ndher herzu treten, die miissen ja Dienst tun.

Aber von ihnen heil3t es ,,sie miissen sich heiligen*.

Das Wort ,heilig, heiligen® haben wir erklért (vgl. 19,6), also kurz gesagt heif3t das dann hier:
Sie sollen den Dienst tun, aber in Ehrfurcht. Konkret heifit das, sie diirfen nicht so ungeniert
hertreten und handhaben und machen, was da zu machen ist, als wire das alles profan und
gewdhnlich und tblich, nicht so! Die miissen zuerst einmal sich stellen der Erscheinung
Jahwihs als des Herrn, ehrfurchtgebietend, und den Abstand kennen. Und wenn sie dann
Dienst tun, sollen sie durch und durch Geheiligte sein, d.h. in der Ehrfurcht vor diesem anwe-
senden ehrfurchtgebietenden Gott sollen sie das tun, was sie zu tun haben. Und der duf3ere
Ausdruck ist jetzt hier dafiir ,,da auch sie sich heiligen“. Also nicht so ein schnodderiger
Pfarrer am Altar mit noch schnodderigeren Ministranten, sondern gerade das Gegenteil, jed-
weder Schritt, jedweder Tritt, jedwede Handlung in Ehrfurcht getan. Die Ehrfurcht bewahren
beim Betriebmachen als Priester, das ist gemeint mit ,,die Priester miissen sich heiligen®.

Die Frage kann dann sein, ob diese ,Heiligung® auch einen dufleren Ausdruck finden soll.
Aus anderen Teilen der Bibel wissen wir es, vgl. z.B. Ex 28,1ff; Lev 8,1ff, sie werden geba-
det, gesalbt, kriegen ein Gewand, ein Stirnblatt usw., eine unglaubliche Prozedur; durch um-
standliche duflere Aktionen wird ein Priester geweiht. Das sind Riten. - Hier ist nun von den
Riten nicht die Rede, sondern von der wesentlichen Sache, sie sollen ,,sich heiligen®, in Ehr-
furcht tun, was sie tun, und dazu gehort auch vor dem Dienst sich die Hinde waschen, sich
kdmmen, nochmals in den Spiegel sehen, ob das Gewand richtig sitzt. Das verlangt die Ehr-
furcht vor der Gemeinde und vorm lieben Gott. ,,Sie sollen sich heiligen®, sollen alles in Ehr-
furcht tun.

,dafB Jahwih nicht in sie breche*

Das ist ein neues Wort ,.in sie breche”, pards, einbrechen, nicht zu verwechseln mit dem
eben gehorten harés, einreien, was dem Volk gesagt war. ,.Einbrechen®, paras, kommt vom
Vorgang am Staudamm; wenn die Wasser gestaut sind, und der Damm bricht, dann ist ein
Durchbruch der Wasser, das ist paras. Das ist die Grundvorstellung. Ebenso wenn ein Kriegs-
heer kdmpft, und die Front bricht ein, dann ist das paras, ein Durchbruch des Feinds, er hat
den Durchbruch erzielt.

Das wird auch von Jahwih gesagt. Im Krieg Davids mit den Philistern heit es 2 Sam 5,20:
»David sprach: Jahwih hat vor mir meine Feinde durchbrochen wie ein Durchbruch der Was-
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ser.* Jahwih ist der, der durchbricht, nicht der ba‘al, nicht die Flut. Das Wort spielt immer
wieder eine Rolle.

Auch hier wird jetzt so gesprochen ,dal Jahwih nicht in sie breche®. Jahwih ist moglicher-
weise einer, der ,einbricht, durchbricht®. Die Vorstellung ist: Die ehrfurchtgebietende Anwe-
senheit Gottes entlarvt den Priester als einen Flegel. Dann ist die ehrfurchtgebietende Macht
Gottes ,eingebrochen in das ganze Getue dieses ,Pfaffen‘, hat ,eine Delle gedriickt®, ,einen
Rif} gerissen®, wie es schon mal in der Bibel heifit, im Ansehen steht der nicht gut da. — Von
den Sohnen Elis wird so etwas erzihlt: kommen und erst mal die fetten Brocken von den Op-
fertieren wegschnappen aus dem Kochkessel und den Rest dann fiir Jahwih lassen. Die kom-
men schlagartig um ihren guten Ruf, um ihr Ansehen, ihre Ehre (vgl. 1 Sam 2,12-17.22-25). —
,,JDall Jahwih nicht in sie breche™ meint zundchst einfach dies, dafl sie nicht in Gegenwart
Jahwihs dastehen als ganz unmdégliche Kerle, ehrverlustig. Es wird uns nirgendwo direkt er-
klart, daB es das bedeutet, aber aus der Szene ergibt sich das, denn Jahwih haut nicht plétzlich
drein und reift eine Liicke, was soll das? Es bleibt nur tibrig: Er ist anwesend mit seiner Eh-
re, liberwiltigend mit seiner Ehre, kabod, im Abstand ist die Gemeinde gestellt, eine Bezeu-
gerschaft, und die Priester fallen aus dem Rahmen, und zwar negativ und sind somit unten
durch, erledigt, Jahwih ist ,,in sie gebrochen®, sie sind entlarvt. Das darf, das soll nicht sein,
und darum ,,sie miissen sich heiligen®.

Es ist nicht direkt dem Kontext zu entnehmen, dal} sie schnodderige Kerle sind, aber daB sie
ba‘al-miBig sich benehmen schon. Sie machen ba‘alische Frommigkeitsvollziige, die bei
Jahwih sich nicht ziemen. Nachher wird ein solcher Vollzug genannt im Text, da hei3t es:
Wenn der Priester den Altar besteigt, dann soll er sein Gewand lang machen, dal man nicht
seine BloBe sehe. Aber im ba‘al-Bereich ist das normal und iiblich, da spielt die Blofe eine
kultische Rolle. Tut es aber einer im Jahwih-Bereich, ist es etwas, was sich nicht gehort, es ist
nicht des Jahwih gemiB. Jetzt der entscheidende Punkt hier: Im Ansehen steht er disqualifi-
ziert da, er ist als des Jahw#h ungemiB entlarvt, ehrverlustig. Also, ,,sie miissen sich heiligen,
dalB3 Jahwih nicht in sie breche®.

Der ritualkultische Text geht weiter in:

24,1 Er hatte aber zu Mose gesprochen: Steige zu Jahwih empor, du, Aharon, Nadab
und Abihu und siebzig von den Altesten Israels, und verneigt euch aus der Ferne,

242 Mose allein trete heran zu Jahwiih, sie aber sollen nicht herantreten.

Wir haben diese Namen schon einmal gehort im blauen Text (24,9), dort waren sie alle em-
porgestiegen und hatten am Bundesmahl teilgenommen. — Nadab und Abihu sind Ladeprie-
ster, werden als ,,Schne Aharons* bezeichnet (vgl. Ex 28,1; Num 3,2f), nach ihnen ist viel-
leicht eine ehemalige Priestergruppe benannt. — Die beiden Verse stehen in einer gewissen
Spannung zueinander. Zwei Gegebenheiten sind wichtig zu wissen, damit wir verstehen kon-
nen, worum es geht.

Exkurs: Es gibt in Israel verschiedene Traditionstrigergruppen, und zwischen ihnen gibt es Interes-
senkonflikte. Das ist an unserer Stelle hier noch besonders deutlich spiirbar; in der gelben Schicht
werden wir noch einmal auf eine dhnliche Stelle stoBen (vgl. Ex 24, 13-14). Die zwei Gegebenheiten:
1.Das Priestertum

Das Allerheiligste darf urspriinglich nur der Konig betreten. Wenn er da hineingeht, dann ist er rein
politisch der Hauptling, der Koénig, und der ist d e r Priester schlechthin. Nun hat Israel aber neben
diesem Priestertum des Konigs das aharonitische Priestertum bei der Lade von Schilo her, die aber
inzwischen im Zelt, bzw. Tempel in Jerusalem steht. In Abhebung vom aharonitischen Priestertum
spricht man nun von dem Priestertum des David, des Konigs als dem Priestertum nach der Ordnung
des Melchisedek. Malkis®&daq scheint der letzte jebusitische Konig Jerusalems gewesen zu sein. Da-
vid hat ihn abgesetzt, hat ihm aber das Ministerium des Priesterwesens gelassen. So hat also nun der
David in Jerusalem ein ,,Priestertum nach der Ordnung des Melchisedek™ und daneben das ,,aharoniti-
sche Priestertum™ bei der Lade. Die Lade ist das Jahwih-Ding schlechthin, und sie steht auf dem
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Haupt des Berges, sprich im Allerheiligsten. Es liegt nahe, da nun die Frage nach der Zustindigkeit
entsteht. Einerseits, so wird argumentiert, ist der Aharon bei der Lade, und also ist der zumindest drin
im Allerheiligsten mit zustindig. Andererseits ist doch der Zionsberg der Weltenberg und also vom
Bé‘alischen her begreifbar, also gehért der Konig, der David, ins Allerheiligste, und der Minister des
David ist der Malki-s&daq, der sadoq, Priester zur Zeit des David (vgl. Gen 14; Ps 110). Daneben gibt
es zur gleichen Zeit den Ebjatar, hebr. *&bjatar, Sohn des Ahimelech, aus der Priesterfamilie des Heli
in Schilo (vgl. 1 Sam 22,20 und 14,3; 2 Sam 8,11 und 15,4; 1 K&n 2,26 und 4,4). Der Ebjatar ist der
Priester nach der Ordnung Aharon bei der Lade, der Zadok ist der Priester nach der Ordnung des Mel-
chisedek. Auf die Dauer ergeben sich Spannungen, so z. B. bei der Frage, ob man Jahwiéh einen Tem-
pel bauen soll oder nicht. Die einen sagen, rein theologisch braucht es keinen Tempel, 2 Sam 7 heifit
es ,habe ich je einen Tempel gebraucht”, sagt Jahwih. Andererseits ist er aber nun doch der Gott,
dessen Ort der Weltenberg ist, und er ist der Schopfer, und die Vollendung der Schopfung wird seit
alten Zeiten im ba‘al-Bereich immer verstanden als Bau des Tempels auf dem Berg. Der Bau des
Tempels ist die Vollendung der Schopfung. Also, der Tempel mufl gebaut werden fiir Jahwiéh. Jetzt
haben sie einen Streit. Es ist scheinbar ein theologischer Streit: Wer ist Jahwih: Tempel ja oder nein?
- Wenn dann doch einer gebaut werden sollte, und der Salomo hat ihn gebaut, dann muf} eine ganz
andere Tempelbau-Theologie maBgeblich sein als beim heidnischen Tempel, es darf kein ba‘al-
Tempel werden. Das ist unter Salomo gekldrt worden. - Fragt man, warum unter David kein Tempel
gebaut worden ist, dann sagen die Gelehrten, weil Zadok und Ebjatar sich einfach nicht einig werden
konnten, wer der Priester sein soll in diesem Tempel: von der Lade her Aharon, konkret der Ebjatar,
oder von der Weltenbergstradition her der Zadok. Sie blockten einander ab, und also wurde kein Tem-
pel gebaut. Dann wurde der Aufschub des Tempelbaues theologisch begriindet: 2 Sam 7 heif}t es dann,
der Natan kommt zum David und sagt ihm im Auftrag Jahwihs: Bau den Tempel nicht. Habe ich je
einen Tempel gebraucht! Du willst mir ein Haus bauen? Ich baue dir ein Haus! Die Dynastieverhei-
Bung. Der Tempel wurde dann gebaut unter Salomo, weil zu der Zeit der Ebjatar bereits umgebracht
worden war im Zuge der ganzen Thronstreitigkeiten um die Nachfolge Davids und der Salomo allein
da war. Jetzt konnte der Tempel gebaut werden. — Das und auch noch das Folgende mufl man als Hin-
tergrund wissen.

2. Traditionstrigergruppen

Es gab in Israel Traditionstragergruppen. Es gibt die Gruppe der Leviten, Traditionstriger der Traditi-
on von Verkiindigung von Gesetz und Recht. Das ist gesamtisraelitisch wichtig, aber auch rein
menschlich spielen die eine Rolle. Dann gab es die Traditionstragergruppe der Priester bei der Lade.
Die sind ebenfalls gesamtisraelitisch wichtig, aber auch rein menschlich gesehen spielen sie eine be-
deutsame Rolle. Dann gibt es die Traditionstrigergruppe der Altesten, das sind die politischen Fiihrer
hinter dem David, dem Ko&nig, und auch die spielen eine Rolle.

Wenn man das jetzt so weil, dann miiite es eigentlich geniigen, da von David, Mose die Rede ist
hier im Text. Aber nein, das geniigt nicht. Jetzt melden sich rangeleimiBig die Priester und die Leviten
und die Altesten zu Wort, und so muf8 man es verstehen, wenn die jetzt in einzelnen Versen hier auf-
tauchen neben Mose-David. Vorne an hier nun die Priester der Lade, sie bringen in den Text ein ,,und
Aharon® in 19,24 und ebenso auch in 24,1 und 24,9. — .
Beispiel: Das ist wie beim Konzil, da haben am Ende die franzosischen Kardinile noch was rein- gebracht, die
spanischen etc. Die italienischen Kardindle haben z.B. noch reingebracht, daf es in jeder Oration heiflen muf}
»Gott* oder ,,Opfer, vollig blédsinnig, wo ,,Hingabe“ geniigt hitte. Das ist ihr Sonderinteresse, aber indem sie
das einschieben in das Konzilsdokument, wird es gesamtkirchlich relevant. —

So gibt es auch damals in Israel Gruppen mit Sonderinteressen, und die schieben etwas hinein gesam-
tisraelitisch. So schiebt hier die Traditionstrdgergruppe des aharonitischen Priestertums nun hinein in
,Jahwih sprach: du 'und Aharon™.

Das schldgt dann wieder durch, und da melden sich nun die anderen Traditionstriagergrupen mit ihren
Interessen zu Wort. So lesen wir jetzt hier an unserer Stelle 24,1: ,,Er hatte zu Mose gesprochen: Stei-
ge zu Jahwih empor du, Aharon, Nadab, Abihu und die siebzig Altesten Israels.” Da kommen die ver-
schiedenen Interessengruppen, die alle im Allerheiligsten dabei sein wollen. Aber dann heifit es sehr
bestimmt und eindeutig 24,2: ,,Mose allein trete zu Jahwih, sie aber sollen nicht herantreten” (vgl.
auch im gelben Text 24,13). Das ist ein entschiedenes Wort. Da merkt man ganz deutlich: Es wird
allen gegeniiber als die eine Uberﬁgur iiber dem Aharon, iiber den Priestern, iiber den Sadokiden, iiber
den Leviten, iiber den Altesten einzig und allein der Mose, David genannt, ,der allein trete heran®.
Wenn man fragt, was das fiir eine Ordnung sei, heiit die Anwort: das ist ,,die Ordnung des Melchise-
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dek®, d.h. das politische Haupt, der Konig ist der Oberpriester. Er kann das Priesterwesen zwar dele-
gieren, aber letztlich und eigentlich bleibt er der Oberpriester, der eigentliche Priester. Man kann noch
deutlich erkennen an den Texten, wie da gerungen worden ist, wie da eingeschoben worden ist und
wie am SchluB, als alle drin waren, doch gesagt wird: ,,Mose allein trete zu Jahwéh.“ -

Wir stehen im ritualkultischen (roten) Text bei:

24,1 Er hatte aber zu Mose gesprochen: Steige zu Jahwih empor, du ....

,, und verneigt euch*

Dies ,,verneigen“ muf} erklirt werden. Da steht hebr. hiStah*wah, meist iibersetzt mit ,,sich
verneigen oder auch ,,verbeugen®. Wenn ich das im Deutschen hore, sehe ich eine Korper-
bewegung. Andere sagen, es ist die Prostratio, das meint biuchlings sich hinwerfen, bauch-
lings auf dem Boden liegen, weil die alten Darstellungen das so zeigen. Auch da haftet man
an der korperlichen Haltung. Wir miissen zu Kenntnis nehmen, in dem hebr. Wort histah*wah
steckt das Wort hawwah und das ist eine Variation von hajjah, haj, und das heifit ,Leben®.
,.Leben“ steckt also darin und hiStah®wah ist ein Hitpael, meint: wechselweise handeln. Ich
gebe das Resiimee: Das Wort histah®wah bedeutet: sich an einem andern das Leben holen, an
einem andern zu leben kommen. Wenn der Knecht vollig entwurzelt, nur Fleisch, angewie-
senst auf Hilfe in der Berufung vor dem Herrn steht und dann den Schritt des Trauens tut in
die Treue des Herrn, dann gibt das einen unverbriichlichen Verbund, Zusammenhalt in jegli-
cher Not und das ist haj, Leben. Der Knecht holt sich das Leben beim Herrn in diesem Trau-
ensschritt in die Treue des Herrn, und der Herr bleibt ihm in Treue zugetan: ,,Ich bin da mit
dir, allwohin du gehst.” Das ist ,sich an jemandem das Leben holen‘. Und die Engfiihrung im
Bundeszusammenhang ist: der Knecht holt sich das Leben, gewinnt das Leben in seinem Ver-
hiltnis zum Herrn im Akt des Trauens in die Treue des Herrn.

Der duflere Gestus ist da vollige Nebensache; ob ich den Kopf neige oder den Riicken beuge
oder mich hinknie oder mich bauchlings hinwerfe, das alles ist mit dem Wort hiStah®wah nicht
bezeichnet. Die Szene, die das Wort macht, hiingt nicht am AuBerlichen, K&rperlichen, son-
dern ist der Vollzug, den wir beschrieben haben.

Hier jetzt ,sie sollen sich verneigen®, d.h. sich das Leben holen beim Herrn. Es geht also um
Berufung, wir sind ja im Bundesdrama, im ganzen Bundeszusammenhang.

,verneigt euch aus der Ferne*

Das ist wieder mérahoq, d.h. stellt euch, im Abstand ein Verhiltnis, in Ehrfurcht, voll der
Aufmerksamkeit und holt euch das Leben vom Herrn. Stelit euch eurer Berufung und kommt
zum Leben. Gebt auf das bisherige, alte Leben und kommt zum Leben, empfangt das Leben,
empfangt neuen Grund zum Leben, Leben aus neuem Grund, haj, griech. Eom.

24,2 Mose allein trete heran zu Jahwih, sie aber sollen nicht herantreten, und das
Volk, die sollen nicht emporsteigen mit ihm.
Uber den israelinternen Hintergrund haben wir im Exkurs schon gesprochen. Es gibt ab den
Tagen Davids auch einen theologischen Hintergrund fiir den Satz ,,Mose allein trete heran®,
ndmlich: Es gibt den einen Mittler und keinen anderen.
Mose ist der Mittler. Weder Aharon, Priester, noch die Leviten, noch die Altestenschaft ha-
ben in dieser Hinsicht einen Rang. Nein, nur einer ist der Mittler, das ist der David, Mose,
Davidssohn, ’adam, ’adam-Sohn, Mensch, Menschensohn. Dieser v 2 bezieht sich direkt auf
v 1 wie eine Art Korrektur und Klarstellung und sagt betont: ,,Mose allein trete heran zu
Jahwih.“
Jetzt sind die Altesten nicht mehr dabei, nur noch Mose allein. Es heift: ,,Verneigt euch aus
der Ferne, nur noch Mose allein trete heran zu Jahwiih, sie sollen nicht herantreten, und das
Volk soll nicht emporsteigen.” Das sind die ganz typischen Ordnungen beim Ortsgott, die
haben in Sichem schon gegolten, sie gelten auch am Zion. Und am Zion ist der mitgehende
Gott, der Geschichtsgott, der Situationsgott gegeniiber. Der Jahwist versetzt die Affidre da von
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Jerusalem zuriick an den Berg in der Wiiste, dann sind sie gegentiber ortsgotthaft. Dann heif3t
es:

24.10 Sie sahen den **1ohim Israels: zu Fiilen ihm wie ein Werk aus saphirnen Fliesen,
wie der Kern des Himmels an Reinheit

»Sie sahen den **lohim*, ha’*1ohim, Israels:

Jetzt miissen wir sofort reagieren. Das ist der, der interessiert ist am Unheil der Volker, es
zum Heil zu wenden. Es ist der, der dazu die da braucht. Nun aber heif3t es hier nicht , Kinder
Israels“, auch nicht ,Volk Israel®, sondern ,Israel”, und das signalisiert wieder: wir sind im
Gegeniiber zum ortsgotthaften Zionsgott und empfangen Grundgesetz. Sie bekommen das
Grundgesetz verkiindet, da sind sie gleichsam nur Israel, sind Israel.

Wieder heiflt es hier , sie sahen® den ’*Iohim. Wir haben das erklirt: etwas mit den Augen in
seinem Verlauf verfolgen. Wenn ich Gott mit den Augen verfolgen kann, dann ist er der
Schopfer, der der Natur méchtig ist, der in allen Verldufen der Natur am Werk ist.

Sie sahen den **16him Israels: dann steht ein Doppelpunkt und der bedeutet ,ndmlich, will
sagen‘; d.h. jetzt wird prézisiert, was sie gesehen haben:

,,Zu Fiilen ihm wie ein Werk aus saphirnen Fliesen,

d.h. sie haben das Allerheiligste gesehen, mit saphirnen Fliesen ist die Decke im Allerheilig-
sten ausgelegt. Also ist zu horen: ,,Sie sahen den "*16him Israels®, will sagen sie sahen den
Berg, den Tempel, das Allerheiligste, darin die Lade, ,,Schemel seiner Fiile®, und er thront
iiber der Lade im Himmel. Das Ganze wird im Bau dargestellt: ,,zu Fiien ihm wie ein Werk,
eine Mache aus saphirnen Fliesen™.

Zur Kldrung noch einmal:

Die Gelehrten sind sich da einig: die ,,saphirnen Fliesen® sind die Fliesen, mit denen das Al-
lerheiligste ausgelegt ist. Sie sind am Haupt des Berges, im Tempel, im Allerheiligsten, und
dort kommt der Himmel herab zur Erde. Der Himmel kommt herab in der Bibel! Dann ist das
Allerheiligste gleichsam die saphirne Bldue, das ist die Himmelsbldue und da ist die Erde und
da ist die Lade, und im Himmel thront Gott, Aufsteiger, Sitzer im Himmel, zu richten von
dort aus, da thront der Konig Himmels und der Erde, und der Schemel seiner Fiifle ist die La-
de mit der Erde. —

Diese Grundeinstellung sollte man haben, wenn wir von Gott sprechen, also nie mehr dogmatisch
abstrakt von Gott sprechen, nie mehr definitiv, nie mehr ideal von Gott sprechen. Metaphysik ist zu
Ende, das Sprechen von der himmlischen Physik ist vorbei, ein Idealreden von Gott ist vorbei. Das
lockt keinen mehr hinter dem Ofen hervor. Was hat der mit mir zu tun? Dann noch dazu, wenn von
dem eine Moral abgeleitet wird, die heteronom auf mich einprasselt, und ich soll dem geniigen und
kann nie ideal sein, kann dem idealen Gott und der idealen Moral nie geniigen. Das geht nicht. Das ist
nicht Gott. Sondern er laBt sich ein in meine Maische, Situation und ordnet das fiir den Augenblick,
fiir den Augenblick. Er ist ein Augenblicks-Gott, ein akuter Gott, ein leben-diger Gott, man konnte
auch sagen ein gelegentlicher Gott, ein zufilliger Gott. Das ist biblisch. Wolle ihn nicht festhalten in
idealer Berechnung, du kriegst ihn nicht auf den Begriff. —

Also, der Himmel kommt herunter, saphirne Fliesen demonstrieren das. Die Lade und der
Gipfel des Berges sind ,,Schemel seiner Fiile®. Er thront im Himmel. Und sein Herrschertum,
Aufsteigertum, Allerhéchstentum ist ein Konigtum, d.h. er ist der groe Integrierer, er 148t
seine Sonne aufgehen tiber Gute und Bose, it regnen liber Gerechte und Ungerechte, mutet
uns zu, uns miteinander zu vertragen. Das ist die Praxis. Das ist die Praxis eines Koénigtums
des Himmels, wenn wir ihm geniigen, dann sollen wir uns vertragen iiber alle Feindschaften
weg. So praktisch ist das Kénigtum des Himmels, das Konigtum Gottes, das Reich Gottes.
Jesus redet dauernd davon: ,Mit dem Reich der Himmel, dem K&nigtum Gottes ist es so* und
dann kommen garantiert solche Hinweise: einander vertragen, umeinander sich annehmen,
keines 1m Stich lassen, einander behalten. Das ist ein Entwurf, kein Ideal, keine Illusion, kei-
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ne Utopie, aber ein Entwurf, ein realer Entwurf, und wer den verstanden hat, der ist schon in
der ersten Stufe seiner Verwirklichung mit der Erkenntnis: noch lange nicht verwirklicht,
noch lange nicht, in immer neuen Situationen zu verwirklichen, wieder verwirklichen, noch-
mal verwirklichen, aber fertig ideal nie, nie! Das ist einerseits befreiend, andererseits natiirlich
eine unglaubliche Herausforderung zur Aufmerksamkeit in Situationen. Ich kann nicht ideal
mir es gedacht haben, ich habe es klar, mein Glaube ist ideal klar, aus, amen — und in der
Konkretheit des Lebens versage ich. Das geht nicht.

Es hatte geheiBen: ,,Zu Fiilen ihm wie ein Werk aus saphirnen Fliesen“ dann wird dazu ge-
sagt: gleichsam

,,wie der Kern des Himmels an Reinheit*

Das klingt poetisch, ,,Kern des Himmels®, aber es meint etwas sehr Reales. Kern ist hebr.
‘eeseem und meint immer z. B. die Wirbelsdule und das andere héngt dran an ihr, am Kern;
oder beim Apfel der Apfelbutzen wire der Kern und das Apfelfleisch hingt daran. ‘®sem
meint also das Mark, den Kern einer Sache. Hier ,.der Kern des Himmels“. Sprachlich heif3t
das: wie wahrhaftig der Himmel, in Wahrheit eigentlich der Himmel. — Das ist wieder die
Bewegung weg von der Dinglichkeit der saphirnen Fliesen. Sie haben nicht nur die saphirnen
Fliesen gesehen, sondern darin eigentlich und wahrlich und wirklich den Himmel und mehr
noch: den Kern des Himmels. Was wohl ist ,,der Kern des Himmels*, so wie wir hier vom
Himmel gesprochen haben? Der Kern des Himmels ist Gott, der Konig. Der, der aufgestiegen
ist in den Himmel und sitzet im Himmel, der ist der Kern des Himmels.

Es heiflit im Zusammenhang: ,,Zu FiiBen ihm wie ein Werk aus saphirnen Fliesen“ und dann:
,,der Kern des Himmels an Reinheit“.

Das Adjektiv heiBt tahor, hier steht das Substantiv tohar. ,Rein“ in der Bibel ist nicht von
duBerem Schmutz rein, auch nicht von moralischen Fehlern rein, sondern ,rein“ heif3t ,,im
reinen sein* bzw. ,,ins reine kommen® mit etwas oder jemandem.

Ich bin mit dir im reinen, du bist mit mir im reinen. Da ist nichts getriibt, nichts dazwischen,
was das Verhiltnis storte. Ps 24,3f:  Wer darf ersteigen den Berg des Herrn, wer darf stehen
an seiner heiligen Stitte? Der reine Hinde hat und ein lauteres Herz“, also wer im reinen ist
mit dem Herrn. So jetzt hier: Eigentlich, wahrhaftig den Himmel, und zwar mit dem Himmel
im reinen. Das ist ein gesteigerter Ausdruck: Das Verhiltnis des Mose — auch der anderen —
zu dem, was/wen sie da sehen, ist ungetriibt, ist im reinen.

Der Aufsteiger, der die bésen Angstmachermichte besiegt hat, aufgestiegen ist wie die Sonne
in den Himmel, sitzt im Himmel, thront und richtet, der bringt alles ins reine, der bringt euch
ins reine. Was, es sollte dem ein Anliegen sein und auch gar noch gelingen, mich ins reine zu
bringen? Ja. Aber kennt er mein Durcheinander nicht, meine Verworrenheiten nicht, meine
Zwielichtigkeiten nicht? Doch, die kennt er, genau das ist es ja, das attackiert er, er bringt
dich ins reine.

»Sie sahen den Gott Israels zu Fiillen ihm wie ein Werk aus saphirnen Fliesen, er, der Kern
des Himmels an Reinheit.“ Ein wunderbares Wort, aber nicht poetisch schén, nein, wir, Israel,
wenn wir auf d e n uns ausrichten wollten, wir kiimen ins reine wie mit ihm, so untereinan-
der. Miteinander ins reine kommen, sogar mit unseren Feinden. Der Konig des Himmels, der
regnen ldflt iber Gute und Bose, er bringt unseren Sauladen in Ordnung, er kriegt uns ins rei-
ne. Eine ganz kostbare Stelle.

Da steht nun seltsamerweise ,,sie sahen*

»Sehen®, hebr. ra’ah, haben wir erklirt, hei3t: etwas in seinem Verlauf mit den Augen verfol-
gen, der technische Blick. Das wire also nur die Funktion. Stiinde ,,schauen“ da, wir wiren
zufrieden. Aber es steht da ,sie sahen den Gott Israels, d.h. das Funktionale ist im Blick.
Und Gott, wenn er ,,gesehen” wird und wenn er medio ,,Werk aus saphirnen Fliesen“ gesehen
wird, medio ,, Werk, Mache“ gesehen wird, ist er der Schopfer und Herr, denn als solcher hat
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er ein Werk, da kann man folgen, ,,sehen“. Also, ,,sie sahen Gott Israels®, sprich in der Rolle
des Herrn von Vermdgen der Schopfer, und das ist es ja genau, worum es da geht.

Der ritualkultische Text kommt dann erst wieder in Kapitel 34.

Wir miissen immer denken, der ritualkultische (rote) Text ist eingewoben in den urkultischen
(blauen) Text. Dem nach war der Mose zum Berg aufgestiegen, war dann herab gestiegen mit
den Tafeln und hat zu ihnen geredet. Da kniipft nun der rote Text an, wenn es heiB3t:

34,33 Als aber Mose geendet hatte, nebst ihnen zu reden

Da sagen die meisten Ubersetzungen: ,,Als Mose authorte, mit ihnen zu reden®; es steht aber
anderes da, und das macht eine andere Szene.
Es gibt im Hebrdischen das Wort ‘im, das hei}t mit und meint immer mitmachen. Und es
gibt das Wort ’&t und das ist bei; aber das kann manchmal auch heiflen — an einem Beispiel
148t es sich am besten verdeutlichen - wenn Frau X da safl und ich da bisher, dann muf3te man
mit uns beiden rechnen, wenn sie die Fragen sammelte, war es ja ich, flir den sie die Fragen
sammelte - also nebst mir war sie, nebst ihr war ich. Dieses deutsche Wort nebst palit genau
auf das hebrdische Wort *&t. Das heif3t also, das Volk antwortet jetzt von da unten herauf, und
der Mose redet nun rebst ihnen (vgl. auch 34,29, S. 52). Das ist der Vorgang, der hier be-
schrieben ist:

Als aber Mose geendet hatte, nebst ihnen
— als Stimme des Volkes zu Gott hin -

zu reden, gab er auf sein Antlitz einen Schleier
Da steht iibersetzt ,,Schleier”, das hebr. Wort ist maswaeh. Wer bei panim Gesicht denkt,
kommt auf Schleier. Wenn ein Deutscher ,,Schleier” hort, denkt er an Gesicht und Trauer-
schleier und an den vornehmen Schleier der Damen. Aber das Wort maswah ist nicht Schlei-
er in dem engen Sinn.
Wenn man mal in Rom war, die dortige Klerisei, da kann man im vollen bunten Ornat geklei-
det die Kleriker sehen, wenn sie im Dienst sind. Aber wenn sie Dienstschlu3 haben und dann
ausgehen, dann tragen sie liber dem Ornat so ein Mintelchen, einen Umhang, selbst im Som-
mer. Sie tun also ein Deckmintelchen iiber ihr buntes Zeug, sie verhiillen ihre Amtlichkeit,

sind aufler Dienst. Das wire das mit maswah Gemeinte. — Anderes Beispiel: Wenn der Bischof
von Freiburg vom Ordinariat hiniiber geht zum Dom, dann ging er frither offen im Omat iiber die StraBe, der
Verkehr wurde gestoppt, heute nicht mehr. Heute zieht er im Ordinariat zwar auch schon den Ornat an, zieht
aber tber den Ornat einen Mantel und geht so hiniiber. D.h. er ist zwar schon gekleidet, aber noch nicht im
Dienst. Kommt er dann in dem Dom in die Sakristei, dann tut er den Mantel weg und tritt in den Kirchenraum zu
den Gliubigen im vollen Omat, ohne den Mantel, jetzt ist er im Dienst. -

Nehmen wir jetzt einmal diesen Mantel, dieses Verhiillende iiber der Amtskleidung, diese
Zudecke des Ornats als ,,Schleier”. Also, der Mose, wenn er den Dienst beendet hat, dann ist
er nicht mehr im Dienst, dann tut er auch nicht mehr leuchten und strahlen und auffillig sein,
sein Amtsgewand bedeckt er dann. Das hebrdische Wort maswzaeh ist nicht einfach Schleier in
unserem Sinn, es meint diesen das Amtsgewand {liberdeckenden, den Ornat verhiillenden Um-
hang, der nur noch die zivile Erscheinung sehen 148t, womit bekundet ist: er ist jetzt nicht im
Dienst, die Liturgie ist abgeschlossen.

Jetzt kommt noch etwas, daran kénnen wir selber spontan erkennen, welche Art Sprache das

ist:

34,34 Wann immer aber Mose kam vor Jahwih, nebst Jahwih zu reden zum Volk,
dann tat er den Schleier ab

— dann war er im Dienst -,
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bis er ausfuhr. War er ausgefahren und redete zu den Kindern Israels, wozu er
entboten war,

34,35 dann sahen die Kinder Israels Moses Antlitz, dafl die Haut des Antlitzes des Mose
strahlte

- Amtsgewand -;
dann aber legte er den Schleier wieder iiber sein Antlitz, bis er kam, nebst ihm zu
reden.

Der Text sagt, was immer die Regel war: ,,Wann immer er kam®, machte er es so. Das ist eine
Sprache, wo der Ritus als solcher geschildert wird: So war es immer, so war es immer wieder.
Das ist ganz eindeutig der Verlauf des Ritus. Das ist der Ritualkult. Es wird geschildert, was
da fiir immer galt. Wann immer die Liturgie gefeiert wurde, war das so. Im Dienst Amtsge-
wand, Albe, Rauchmantel, Mitra und Stab, und wenn das vorbei war, dann das zudecken,
dann war er Zivilist. Ritualkult, im Grunde gibt es da gar nicht viel zu erkliren.

Wir merken, wei man den Kult nicht im Hintergrund, und Generationen von Ubersetzern
wissen um diesen Kult nicht mehr, dann ergibt sich ein mirakuldser, z.T. auch diffuser Be-
richt. Wenn man aber den Kult im Hintergrund weif3, dann ist der Text lesbar.

Das, was wir jetzt im roten Text besprochen haben, das ist Ritual. Ich habe das als Ritualkult
bezeichnet. D.h. wenn wir nach Jahresfrist im Gedenken an das geschehene Geschichtsereig-
nis wieder feiern, dann haben wir bereits ein Ritual entwickelt. Da setzt ein, was man Rituali-
sierung nennt. Es wird alle mogliche Stellage gemacht. Da wird bestimmt: Prozession wird
gemacht, die Lade geht mit, Ladezubehér ist dabei, Priester sind da, Alteste; Angaben zu
Zeitpunkten des jeweiligen Tuns, die Signale daflir werden gemacht; dann Anordnung beziig-
lich des rituellen Verhaltens wie Gewénder waschen, sich zuriisten auf den dritten Tag, Ab-
stand halten, Ornat tragen, Ornat bedecken usw. Das ist alles im Ritus kultisch dargestelit,
ritualkultisch arrangiert. Das alles findet sich in dem roten Text.

Der Unterschied zum blauen Text, den wir urkultisch genannt haben, ist deutlich geworden.
In der sog. urkultischen Textschicht lduft Israels Geschichte ein in die frontale Begegnung mit
seinem Gott, mit Jahwédh in Zion-Jerusalem; ein Geschichtsereignis ist das. - Ein Ge-
schichtsereignis, daB die Deutschen geschichtlich hineinrennen in die Konfrontation mit Deutschland-
geeint, und jetzt reagiere. Da mufit du irgendwas machen, eine Verneigung, einen Denkstein setzen,
eine Feier veranstalten. Und das ist nur die Ausgestaltung der Geschichte. Aber das im roten Text ist
Ritual, d.h. wenn wir nach Jahresfrist wieder feiern, dann haben wir ein Ritual entwickelt, das lauft ab
zum Gedenken daran, was damals war. - Jahwih ist auf dem Zion frontal zu begegnen in David.
Jahwih hat sich in Geschichtsereignis erwiesen als der Gott des David, und der David haftet
am Boden Jerusalems auf dem Zion. Die Geschichte Israels ist frontal auf ihn zugelaufen, was
sich dann niedergeschlagen hat in dem wunderbaren Vers: ,,Selber habt ihr gesehen, was ich
an Agypten tat, ich trug euch auf Adlerfliigeln und lieB euch kommen zu mir. Und jetzt, wenn
ithr hort auf meine Stimme und wahrt meinen Bund...“. Dann folgt ein originales, nicht zu
wiederholendes BundesschluB3ritual, und von dem gilt: das ist nur die Ausgestaltung der Ge-
schichte (s.0.) und die Dokumentation dazu ist in die Tafeln geritzt.

Was sollen wir denn da jetzt lernen? Natiirlich unter anderem auch einige theologische und
religionspadagogische, anthropologische Einsichten, aber auch Bibel verstehen, Bibeltext
verstehen, verstehen wie der entstanden ist, was der eigentlich ist. Dann kommen wir darauf:
Das war miindlich, immer wieder miindlich, miindlich im Kult. Dann kommt der Jahwist, der
ist ein Schriftsteller, kein Kultdiener. Weifs Gott warum, kommt er halt auf den Gedanken, das
alles zu schreiben. Dabei greift er zuriick auf die miindlichen Uberlieferungen, die da und dort
erinnert werden, wo von daher an das da erinnert wird; hinzu kommt die Konfrontierung mit
dem Ortsgotthafien und dann Verkiindigung von Gesetz und Recht. Er greift auf alle Tradi-
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tionen zuriick und riickt sie in ein Erzidhlband, und das ist dieses Werk, mittlerweile fiir uns

Bibel, Heilige Schrift. — Aber ich sage es deutlich, das ist nie und nimmer als ,Heilige Schrift* konzipiert
und geschrieben worden mit der Intention ,ich schreibe jetzt Heilige Schrift‘. Die Schrift ist sekunddr und nach-

triglich, die mindliche Uberlieferung, im Kult gebunden, ist die Hauptsache. - So finden wir auch hier, im
Buch Exodus, beides, Urkult und Ritualkult, im Text ineinander gerastet, incinander gefligt,
aber doch so, da3 wir es noch voneinander unterscheiden kénnen. Und wir haben schon ge-
merkt, das ist noch nicht der ganze Text, auch der noch ausstehende gelbe Text, Levitentradi-
tion, ist da mit hineinverwoben.

Der nichste Arbeitsschritt wird die Beschidftigung mit dieser dritten Textschicht sein.

Gelbe Kolumne: Levitentradition

Vorbemerkung.

Jetzt ist da noch diese gelbe Textschicht, die bei der bisherigen Arbeit herausgefallen ist, bzw.
ich habe sie herausgenommen, weil darin eine eigene Aussagelinie und mehr noch als das
steckt. Wir wollen dem nachfragen.

Die Griindung Israels in Sichem, beim Baum von Sichem, und dann auf Dridngen Josuas ein
Einschworen auf die Verehrung des Jahwih vom Berg in der Wiiste, den man Sinai nennt in
Sichem, 148t in Sichem das entstehen, was die Gelehrten nennen die Sinaiiiberlieferung, die
Sinaitradition, die wir kennen als diese ganze Gesetzgeberei am Berg in der Wiiste, Dekalog,
Bundesbuch etc. Da sind die zustindigen Liturgen die Leviten, nicht die politischen Altesten.
Die Stibe haben Abgeordnete, nicht Alteste. Als dann Israel einen Konig bekam, hat der Ko-
nig in Sichem nichts zu sagen. Der Konig ist politisch in der Geschichte zu Hause und dann in
der Versammlung, aber nicht in Sichem.

In Sichem ist Israel aus zwol1f Stidben, eine Amphiktyonie, eine kultische Umwohnerschaft um
den maqom, den Ort Gottes in der Mitte. - Mal realisieren, was das schon ist. Ein Jude hat mir
gesagt: ,So waren wir von Anfang an Demokratie, wir waren immer schon Demokratie.*
Dann wird Israel K6nigtum unter Samuel, Saul und dann unter David. Jetzt ist der Konig in
Jerusalem d er Liturge schlechthin. Neben ithm gibt es nur noch den Priester. Priester ist
nicht Levit. Der Priester ist zweierlei, der aus jebusitischer Wurzel kommende groBkénigliche
Priester ist der Malkis&daeq, Melchisedek. Nach der Ordnung des Melchisedek ist David Prie-
ster. Der Melchisedek war vermutlich der vorausgegangene Jebusiterk6nig in Jerusalem, der
David hat ihn abgelost und zum Minister gemacht. Aber eigentlich ist David d e r Priester
schlechthin, d e r Liturge schlechthin. Nun hat Israel Bundeswissen und demgeméB ist David
auch der Mittler. Also mufB3 er dem Volk Gesetz und Recht, Bundesgesetz verkiinden. Da kann
man keinen Leviten brauchen. Aber die Leviten gehéren ja nun auch nach Jerusalem, es ist
vorbei mit Sichem, Ebal-Garizim, Sinai, der Zion ist jetzt der Ort, der maqom, wo Israel ver-
sammelt ist, wo eigentlich doch die Leviten zu verkiindigen hitten Gesetz und Recht.

1. Nun scheint etwas gerutscht zu sein, nimlich im Herbstfest kamen sie nicht vor, da ist der
Konig, fertig, nicht die Leviten. Die Priester sind dort nachgeordnet, Priester bei der Lade ist
Aharon, und politischer Priester ist der Zadok. Eine Rivalitét ist zwischen beiden. Nun steht
die Lade aber auf dem Zion. Wer darf den Tempel bauen? Ein Tempel mufl gebaut werden fiir
einen ‘®ljon-Gott. Wer darf ihn bauen, der Zadok, der originale Jebusiter, oder der Aharon,
der Ladepriester? Es scheint so, dafl die beiden sich blockiert haben, es kam nicht zum Tem-
pelbau. Der David wollte ihn bauen, nein, es geht nicht. Dann wird der Ebjatar aus Griinden,
die jetzt nicht zur Debatte stehen, hingerichtet und ist weg, jetzt ist nur noch der Zadok da,
und jetzt kann der Tempel gebaut werden, unter Salomo. Da ist der Salomo, der Davidssohn,
Priester, und der kann immer noch einen Priester delegieren, aber der ist nur delegiert, ein
Minister. Im Ernstfall ist der Kénig d e r Priester.

2. Nun das Nichste. Die Leviten haben da nichts verloren, haben keinen Platz da. Die konnen,
miissen auch nach Jerusalem kommen zum Herbstfest, aber dann sind sie irgend welche Is-
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raeliten, haben nichts zu sagen. Mit dem Verlegen des Festes von Schittim, Jordan, Gilgal,
also Pessach, mit dem Verlegen des Gediichtnisses an den Auszug aus Agypten von Gilgal
weg nach Jerusalem, fiel nun das Pessach in Gilgal flach. Das Pessach im Friihjahr spielte
keine Rolle mehr, wenn es den Sachgehalt hatte ,Gedenken an die Ausfahrt aus Agypten und

Kommen ins Land‘. Das Pessach ist weg. —

Erginzend sei gesagt: Von der Davidszeit an ist das Pessach vertrocknet, es ist als Israelfest verschwunden, nur
noch vorhanden als Hausfest. So bleibt es durch die ganze Konigszeit hindurch, kein Pessach weder in Schittim
noch in Jerusalem, der Sachgehalt des Pessach wird gefeiert im Herbstfest in Jerusalem.

Mit dem Zusammenbruch des Reiches und der Wegfiihrung ins Exil ist die Lage wieder véllig neu und anders.
Im Exil ist kein Tempel mehr, kein Kénig mehr, keine Lade mehr, kein Altar mehr, keine Darbringung mehr,
keine Priester mehr, all das nicht mehr, d.h. das groBe Herbstfest kann nicht mehr gefeiert werden. Sie leben in
der Zerstreuung. In dieser Situation bekommt das Pessach aufs neue seine Chance. Das Pessach war immer im
Haus, in der Familie gefeiert worden, und das ist auch im Exil moglich. Im Exil kann man Pessach feiern. Wir
miissen uns in die Exilssituation hineindenken, die ja eine fiirchterliche Situation ist fiir die Israeliten, und da
haben sie nun Gott sei Dank dieses Pessach. An ihm rankt sich nun das ganze Identititsbewahren auf. Dazu taugt
das fast vertrocknete Pessach genau. Man begeht seine Feier mit groBer Freude. Dank Pessach kann Israel seine
Identitit bewahren als das Volk der Ausfahrt aus Agypten und hat darin gleichzeitig seine Kontinuitatserhaltung.
Die Heimkehrenden nach Jerusalem ebenso wie die weiter in der Diaspora Lebenden feiern hinfort im Frihjahr

Pessach als eigenes Fest, und das bis heute. -

Also, das Pessach ist weg, aber dafir kommt etwas anderes auf: das Mazzenessen. Es gibt
einen Bauernbrauch, wonach Bauern - nicht religids kultisch - von der Gerste im Friihjahr
zum erstenmal Brot backen, da werfen sie allen Sauerteig raus und backen Fladenbrot und
essen Fladenbrot acht Tage lang, Mazzot, hebr. massét, Mazzen sagen wir (vgl. Jos 5,10ff).
Das ist im Friihling, also ganz nah beim Pessach, hebr. p&sah. Das Pessach ist flach gefallen
in Davids Tagen. Aber in Jerusalem gibt es doch plétzlich nun Bundeswissen, und zum Bun-
deswissen gehort Landzusage und dann Landnahme, ackern und dann Gerste. Jetzt ist die
Gerste im Friihjahr eine Frucht des Landes, das wir auf Grund von Bundeszusage bekommen
haben. Also, aus dem Mazzenessen wird ein Bundesfest im Frithjahr. Das Pessach wird er-
setzt praktisch durch das Mazzenfest im Friihjahr.

3. Nichster Schritt: Das Mazzenessen war immer schon als Bauernbrauch stur verbunden mit
dem Weizenbrotessen flinfzig Tage spater. Fiinfzig heillit griechisch nevtnkootn und daraus
bilden wir das Wort Pfingsten. Es gab also in Altisrael ein Pfingstfest, das Weizenbrotessen.
Das aber war nun nicht mehr so zu beladen wie das Gerstenbrotessen. Jenes wurde zum Bun-
desfest Landgabe — Landnahme; das Weizenbrotessen lag brach, war noch ein Bauernbrauch
und nicht mehr.

4. Nichster Schritt: Nun aber haben sie immer schon, in einem Abstand vom Pessach, den wir
nicht genau kennen, Sichem begangen, Verkiindigung von Gesetz und Recht, Levitensache.
Die da bei Pessach dabei waren in Gilgal, pilgerten nach geraumer Zeit nach Sichem, und dort
haben sie die ganze Sinai-Liturgie erlebt, Verkiindigung von Gesetz und Recht durch die Le-
viten. Da waren der K6nig und die Altesten welche von vielen, hatten nichts zu sagen.

S. Das Néchste: Da nun dieses Sichem weggefallen ist, weil im Herbst das Bundesgesetz ver-
kiindet wird in Jerusalem vom Kénig und die Leviten nichts zu sagen haben, rutschen die Le-
viten mit ihrer ganzen Liturgie in knappem Abstand, fiinfzig Tage vom Mazzenessen, zum
Weizenbrotessen, zu Pfingsten. Pfingsten, der Bauernbrauch des Brotessens, wird nun theolo-
gisch gefullt. Es wird zum Tag, an dem sie begehen die Verkiindigung von Gesetz und Recht,
vormals in Sichem, jetzt in Jerusalem an Pfingsten, und dabei hat der Konig nichts zu sagen,
er ist auch nur einer unter den andern.

Nun aber sehen wir etwas Interessantes. Wenn wir nun die Pfingstliturgie betrachten, das ist
alles Sinaiiiberlieferung. Die altehrwiirdige Sinaitiberlieferung ist jetzt in Jerusalem, aber im
Pfingstfest, nicht im Laubhiittenfest, und zwar im Pfingstfest die Hauptsache. Wenn wir das
dann lesen, werden wir sehen, da interessiert das Bundesdrama eigentlich gar nicht. Das Ge-
setz wird nur insofern auf Stand gebracht, als nun der Gott des Gesetzes der Herr ist und
Schopfer und Israel das Bundesvolk. Aber aufler der verbalen Nennung wird da kein Bundes-
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drama gefeiert. Und das fillt auf. Es ergibt sich einfach, wenn ich das Urkultische heraus-
schile und dann das Ritualkultische, dann bleibt das tibrig. Das ist die liberraschende Entdek-
kung, da spielt das Bundesdrama als Liturgie keine Rolle. Nur die Theologica, die Begriffe,
die Worte, die sind da.

Lesen wir nach dieser Vorarbeit jetzt die Texte.

19,1 1In der dritten Mondneuung nach der Ausfahrt der Kinder Israels vom Land
Agypten, genau auf den Tag, kamen sie in die Wiiste Sinai.
19,2 Sie zogen aus Rfidim und kamen in die Wiiste Sinai.

Da ist nun einiges abzulesen.

In der dritten Mondneuung nach der Ausfahrt der Kinder Israels aus Agypten kamen
sie in die Wiiste Sinai*

So sagt der Jahwist. In der Liturgie das Pfingstfest, das mit kurzem Abstand nach dem Pes-
sach, also nun nach dem Mazzenessen, begangen wurde, fiinfzig Tage. ,,In der dritten Mond-
neuung®, das sind die fiinfzig Tage. Diese Bemerkung zielt nicht auf das Laubhiittenfest, son-
dern auf das Pfingstfest.Und da der Jahwist diesen Vers als Rabmen gesetzt hat, mul3 er wohl
darauf bedacht gewesen sein das, was die Leviten da tun, Pfingstfest, sehr wichtig zu neh-
men, denn diese Zeitangabe hat mit dem Herbstfest (wovon ja der bisherige urkultische und
ritualkultische Text handelte) gar nichts zu tun. - Ich kann jetzt schon andeuten, das Anliegen
des Jahwisten im ganzen Werk des Jahwisten ist Israel, ist das Weib, die Frau und nochmal
und wieder die Frau, ’i88ah, nicht das geschlechtliche Wesen, sondern Hoheit; das Volk als
Frau ist sein durchgehendes Anliegen. Anders ausgedriickt, ihm geht es schon um den Israel-
bund, aber innerhalb des Israelbundes, Bundesdramas, um die Verkiindigung von Gesetz und
Recht. Dort wo der Konig im Laubhiittenfest kurz und knapp nur die Rede Jahwihs unten
verkiindet und das Echo nur nach oben bringt (Ex 19 u. 24), dort ist ein Teil der Sinaitradition
eingelagert (z.B. Ex 20). Und die Leviten sind es, die sie tragen. Und darin geht es um Israel,
nicht um den Kénig.

Also: ,In der dritten Mondneuung nach der Ausfahrt der Kinder Israels aus Agypten, genau
auf den Tag, kamen sie in die Wiiste Sinai.“ Auch da wieder bd’, kommen. Kommen bis
dorthin, wo deine Bleibe ist. Israel geh6rt zum maqom, zum Sinaiberg, zum Zionsberg, so wie
frither zum Ebal-Garizim, so wie frither zum Baum in Sichem. Dort ist Israel daheim, da hat
es Heimat. Und dann:

,.Sle zogen aus Rfidim und kamen in die Wiiste Sinai*

Das ist ein Satz zum Kopulieren der beiden Traditionen, der Wanderungstradition und der
Bergtradition, und also nicht erheblich. In der Wissenschaft nennt man das ein literarisches
Verbindungsstiick.

Dann kommt noch aus der alten Exodus-Tradition:
19,2b ,,Und sie lagerten in der Wiiste*
Das ist die alte Sprache der Auszugstradition.

Dann folgt urkultischer Text v 3 — 9 und ritualkultischer Text v 10 — 11a und dann ist da Le-
vitentradition, gelber Text, eingefligt. Da heiBt es:

19,11bdenn: am dritten Tag fihrt Jahwih vor den Augen allen Volks herab auf den
Berg Sinai.

19,12 Grenze das Volk ringsum ab, sprechend: Hiitet euch den Berg zu ersteigen, auch
nur seinen Saum zu beriihren! Allwer den Berg beriihrt sterben muf} er, sterben,
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19,13 nicht rithre an den eine Hand, sondern er werde gesteinigt, gesteinigt, oder er-
schossen, erschossen, ob Tier ob Mensch, er darf nicht leben!

Im einzelnen:
19,11bdenn: am dritten Tag fihrt Jahwih vor den Augen alles Volks herab auf den

Berg Sinai
,,denn am dritten Tag*
Am dritten Tag kommt es zur Konfrontation. Im Bundesdrama wire das die Stelle, wo es
heiBt: Selbstvorstellung des Gottes, Aufzdhlung der gratis gewidhrten Vorleistungen, Grund-
satzerkldrung.
fihrt Jahwih herab“
Wir erinnern: ,herabfahren®, jarad, ist das Gegenwort zu ‘alah, aufsteigen. Hier heilt es
Jahwih fihrt herab“. Urspriinglich fihrt herab der ba‘al vom Himmel. Hinauf kam er als
Aufsteiger nach Kampf gegen und Sieg tiber die Flut, und er fihrt herab zum Weltgericht.
Das ist Mythossprache. Jetzt an ba‘als Statt Jahwih, auf den Titel hin, er sei der Schopfer, des
All michtig, kommen alle ba‘al-Aussagen auf ihn, und wenn sie nicht direkt seinem Wesen
widersprechen, werden sie tibernommen; nur was seinem Wesen widerspriche, wird nicht
iibernommen. Das ist kein Synkretismus. Das ist eine Einsicht ins Wesen Jahwéhs: des
ba‘alischen méchtig. Von ihm kannst du alles ba’alische sagen, wenn es nicht dezidiert sei-
nem Wesen widerspricht. Seinem Wesen widersprechen wiirde z.B. die Geschlechtlichkeit, er
ist nicht méinnlich, ist nicht weiblich, ba‘al ist minnlich und weiblich; oder ba‘al braucht Op-
fer, Jahwih braucht keine Opfer.
Also ,,JJahwih fahrt herab“ heift, er ist von Vermégen Schopfer, zustdndig fiir Himmel und
Erde. Der Schopfer ,.fahrt herab®, der auch ,steigt auf”, ,aufgefahren in den Himmel* und
,herabgefahren zum Gericht“. Also ,, Jahwidh fihrt herab am dritten Tag*.

,, vor den Augen alles Volks*

Wie soll man sich sein Herabfahren auf das Haupt des Berges ,,vor den Augen alles Volks*
liturgisch vorstellen? Wir kennen bereits seine Erscheinungselemente, er fihrt herab in Wol-
ke, in Blitz, in Donner. Aber man kann Wolke, Blitz, Donner nicht einfach zitieren und sie
sind da. Als Ersatz machen wir flir die Dunkelwolke die Rauchwolke, rduchern; fiir den Blitz
ziinden wir Fackeln an; fiir den Donner machen wir Posaunenschall. Drei Instrumente, drei
zugehorige Elemente und dann dazu die Wetterelemente; d.h. also, die Lade und das Ladezu-
behor sind zu denken. Wenn er ,herabfihrt”, dann so: Gewdélk, Blitz, Donner, dargestellt in
Riucherwolke, Fackelgeleucht und Posaunenschall, und das spielt sich sichtbar und horbar ab
,,vor den Augen alles Volks“, das im Vorhof steht. — Wenn man die Psalmen liest, mul man
das ernst nehmen, da merkt man, wenn die voll Erschiitterung im Vorhof stehen und das erle-
ben, dann sind sie ganz weg, und der Zion ist ,;schoén, ganz schén, gipfelschon®, so heillt es
dann im Psalm (Ps 48,3).
,auf den Berg Sinai“
Jetzt heiflt der ,,.Berg“ nicht ,.d e r Berg®, Weltenberg, Gottesberg, wie eben, jetzt heillit der
Berg Sinai. ,,Berg Sinai“ ist der Berg, wie er genannt wird in der Sichem-Tradition, wo die
Leviten die Liturgen sind. —
Wir merken uns als Generalresultat: Wir sind mit dem Stichwort ,,Sinai“ in der Sichem-Tradition, wo
Josua durchgesetzt hat: Wir wollen in Sichem den Jahwiih vom Berg in der Wiiste verehren, und der
heift Sinai, also Jahwih vom Sinai. Und nur in dieser Tradition heiBt der Berg ,,Sinai“. In der Heilsge-
schichtsiiberlieferung nicht, da heiit er ,,der Berg“ oder ,,Gottesberg®. Wenn gesprochen wird vom
,Sinai“, dann weiB man, gemeint ist die Sichem-Uberlieferung, gemeint ist die Uberlieferung der Ver-
kiindigung von Gesetz und Recht, die von den Leviten getragen wird, (den spéteren Pharisdern).
Wir merken, in die ritualkultische (rote) Textschicht dringt die Sichem-Sinai-Tradition ein. Dahinter
stehen als Traditionstrigergruppe die Leviten, die ja auch im Kult in Zion-Jerusalem zustindig sind
fir die Verkiindigung von Gesetz und Recht des Gottes. Es durchdringen sich hier zwei Traditionen,
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die von Zion-Jerusalem und die von Sichem-Sinai. Greifbar wird das am Stichwort ,,Berg Sinai“, und
ebenso an der verschiedenen Gottesbezeichnung Jahwih bzw. **I16him.

Den Leviten in Zion-Jerusalem ist die Sprache beider Traditionen geldufig. Hier in v 11b wird
der ,Berg“ doppelt charakterisiert. Einerseits ist er der Sinai, d.h. Gesetzgebungsberg, nach
dem Format Zion der Berg der Erscheinung Jahwihs. Andererseits ist er der Berg, auf den
Jahwih , herabfihrt“, also Weltenberg. ,,Aufsteigen” und ,,herabfahren ist eine Kategorie, die
zu ba‘al gehort, jetzt von dorther auf Jahwih hertibergezogen und ihn charakterisierend als
den Richter Himmels und der Erde, den Schopfer.

Insgesamt merkt man dem gelben Text hier an, da sind wir in der Strenge der Gottesfurcht am
Ort Gottes. Da waltet eine unbedingte Ordnung: Sabbat halten, nicht arbeiten, dann herzu
treten und innehalten, Abstand halten.

19,12a Grenze das Volk ringsum ab
Das ist scheinbar zunichst Ritualkult. Aber die Sache spricht dafiir, das ist Ortsgottfrommig-
keit, Sichem und jetzt Zion an Pfingsten: ,,Grenze das Volk ringsum ab“. Man kann fragen,
was das fiir ein Gott ist, von dem die Zumutung ausgeht, das Volk soll von ihm ,,abgegrenzt*
werden, von ithm im Abstand stehen. Das ist der Ortsgott, der Ehrfurcht gebietende Gott. Im
urkultischen Text wie im ritualkultischen ist auch schon davon die Rede gewesen (vgl. 19,21.
22; 19,24), aber das ist ein eigenes Vokabular. Jetzt kommt hier, die gleiche Sache meinend,
in der Sprache der Ortsgottfrommigkeit der Satz: ,,Grenze das Volk ringsum ab®.

sprechend: Hiitet euch, den Berg zu ersteigen, auch nur seinen Saum zu beriih-

ren!
Auffallend ist diese Unbedingtheit der Regeln, die da gelten. Dagegen ist das, was im ritual-
kultischen Text gesagt wird, fast harmlos, sie sollen sich heiligen, sie sollen ihre Gewé#nder
waschen, sie sollen nicht einreilen, nicht aufsteigen, das sind normale Anordnungen, aber das
hier ist eine Unbedingtheit der Strenge des Gottesflirchtigen. Die Gottesfurcht verlangt einen
Gestus. Dieser Gestus der Gottesfurcht, der Ehrfurcht ist Abstand halten von allem und je-
dem, und im Abstand offen sein fiir das, was da Mitte ist und Gegeniiber. Das ist Vollzug des
Gottesverhiltnisses beim Ortsgott: fiirchten, Ehrfurcht.
Im bé‘al-Bereich ersteigt man den Berg, und zwar das ganze Volk, zur kultischen Vermih-
lung, zur heiligen Hochzeit, zum Opfer. Da gibt es kein ,,abgegrenzt werden®, keinen Ab-
stand. Nur vom Gottesberg kann man sagen, er ist ,,abgegrenzt dem Ehrfiirchtigen, im ba‘al-
Bereich nicht.

Dann diese Regeln, die uns so furchtbar hart ankommen.

19,12b Allwer den Berg beriihrt, sterben muBl er, sterben,

19,13 nicht riihre an den eine Hand, sondern er werde gesteinigt, gesteinigt, oder er-
schossen, erschossen, ob Tier ob Mensch, er darf nicht leben.

Ehe wir zur Sache kommen, zwei Worterklirungen. Das Wort schieBen, hebr. jarah (inf.abs.

jaroh), heiBt mit Pfeil und Bogen erschieflen. Das Steinigen ist uns eher bekannt aus der Bi-

bel, es kommt auch noch im NT vor, z.B. die Steinigung des Stephanus in Apg 7,54f, u.a. Das

hebr. Wort fiir steinigen ist siqal oder auch ragam. —

Dazu noch einige Informationen, weil bei uns da vielfach falsche Vorstellungen herumgei-

stern: Die Steinigung war im AT verstanden als religiose Todesstrafe (vgl. Lev 24,10-16; Dtn 17,2-7).

Der zu Steinigende wurde von einem Felsen oder einer Mauer riickwirts hinabgestiirzt; wenn er davon

nicht starb, lieBen zwei Zeugen und andere Leute schwere Steine auf ihn fallen. Die Steinigung ist in

Israel damals ein dffentliches Rechtsverfahren und wird als Strafverfahren verhdngt bei VerstoB gegen

die Heiligkeit Gottes.

In verschiedenen Fillen (vgl. Lev 24,16: Gottesldsterung; Dtn 17,5: Gotzendienst; Dtn 13,11: Verfiih-

rung zum Abfall; Jos 7,25: Antasten des Gott gehorenden Bannguts, u.a.). Das Buch Deuteronomium

— das deuteronomistische Recht betont die Offentlichkeit des Verfahrens — gibt als Begriindung und

Ziel an: ,,die Ausrottung des Bosen aus der Mitte des Volkes Israel“ und ,,die Bekanntgabe des Ge-
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schehens an ganz Israel“, damit die Ordnung wieder hergestellt wird, um leben zu konnen. Von
Lynchjustiz kann also keine Rede sein. —

Damit sind wir bei der Sache selbst. Grenze das Volk ab, hiitet euch die Schranke einzurei-
Ben, haltet Abstand in Ehrfurcht. Wer die Ehrfurcht verletzt, darf nicht leben. Ein Gebot
ibertreten hei3t Frevel. Denken wir mal an heute. Noch bis vor einigen Jahren waren Kirchen
tabu flir die Gauner, und jetzt! Das ist Frevel. Heidegger, der wei3 Gott kein unbedingt
kirchlicher Mensch war, aber ein Gottesflirchtiger war er, und er sagt, wann immer er an einer
Kapelle vorbei kommt, dann geht er hinein und vollzieht Respekt, Ehrfurcht vor dem, was da
west. Das ist der fromme Heide, der gottesfurchtige Heide, nicht der b4‘alische. -

Mit Maria Richter war ich mal in Kdmten, und wir kamen in eine Kapelle. Ich war Zivilist, und da war so ein
serioser Herr, und wir beide kommen ins Gesprich, und ich habe, ohne mein Inkognito zu liiften, géttliche Din-
ge gesprochen, und er war offen daflir und auch er sprach wunderbare Dinge. Wir verstanden uns auf der Ebene
der Gottesfurcht ohne Bruch. Nach einer Zeit gingen wir, und danach sind wir eingekehrt. Wer sitzt da an dem
Tisch und zwei Plitze frei, dieser Atheist, dieser gottesfiirchtige Heide, und wir mufiten uns dazu setzen, und
dann ging das Gesprich wieder weiter unter zivilen Bedingungen, nicht mehr in der Kapelle, im Restaurant. Es
war flir mich ein Erlebnis. -

Ich sage: Gottesfurcht, wo die ist, da kann es dir wohl werden, da mufit du keine Angst und
Bange haben, da vergreift man sich nicht. Also, das ist am Gottort, und die Leviten haben es
in Verwaltung, das dem Volk immer wieder klar zu machen: Gottesfurcht. -

Auf mehrfache Riickfrage wihrend der Pause zu diesem so aktuellen Thema folgende Anre-
gungen zum Uberlegen. Wir haben hier gehort: Wer die Ehrfurcht verletzt, darf nicht leben. Es gibt
die Ehrfurcht, und die ist unverletzbar. Es gibt den Bereich der Ehrfurcht, und der darf um keinen
Preis verletzt werden. Wenn es geschehen ist, dann ist es eine Erschiitterung in der Gesellschaft, und
wenn es das nicht mehr ist, ist es schlimm. Es hat zu gelten in der Heimat, in der Solidargemeinschaft.
Es war einmal so, daBl man auch bei uns dafiir ein Gespiir hatte und entsetzt war, wenn so etwas ge-
schah. Das hat sich veridndert, aber man kann auch heute dariiber nicht einfach zur Tagesordnung
iibergehen. Eine andere Frage ist, wie wir das sanieren, diese Verletzung muBB geheilt werden. Wie
heilt man sie? Wenn ein solcher Verbrecher der Gemeinschaft sich stellt und bekundet, daB ihm das
leid tut, dann hitte die Gemeinschaft die Chance, ihm zu vergeben. Aber fiir ihn wire es zeitlebens
das, was er nun zu tragen hat: er muB damit leben, daB die Gemeinschaft weill um seine Tat. Es kann
das Verbrechen nicht ungesiihnt bleiben. Und selbst wenn ein Tier einen Menschen umgebracht hat
etwa durch einen BiB, dann kann man nicht zur Tagesordnung iibergehen. Das ist ein Skandal, den
man sithnen muB, sprich das Tier muBl getStet werden, damit die Gefahr gebannt und Ordnung wieder
hergestellt ist. Je nach Schwere des Falles kann das auch beim Menschen rein duBerlich in Vollstrek-
kung des Todesurteils geschehen bei denen damals. Spiter dann hat man dafiir einen Ersatz genom-
men. ,,Aug fiir Auge, Zahn fir Zahn“ heiBt, es ist dem Geschéddigten nach dem MaB der Schidigung
Ersatz zu leisten. Das ist also kein Racheakt, das ist eine Maxime der Gutmachung.

Je weniger man fiir die Sache ,,Ehrfurcht® ein Gespiir hat, um so weniger kann man das Gebotene und
die daran sich kniipfende Konsequenz einsehen. Aber das ist ja der wunde Punkt unserer Gesellschaft
heute, wir sehen das nicht mehr recht ein, das fillt uns schwer. Bei uns ist kein Verbrechen mehr ein
Frevel, kein Verbrecher mehr ein Verbrecher. Jedes Verbrechen, das schlimmste noch, wird psycholo-
gisch aufgeldst, ist eine Krankheit, verdient Behandlung und Mitleid. Das ist nicht falsch, aber sozio-
logisch politisch ist es unertraglich. Wir haben gerade noch die Bereitschaft, an Sicherheitsverwahrung
zu denken bei jemandem, der garantiert riickfillig ist, ein Morder, aber sonst?! Die damals hitten ge-
sagt: Es ist etwas Furchtbares geschehen bei uns, das darf nicht unter uns bleiben, das muB ausgegli-
chen werden. Das Wort ,,Rache™ meint urspriinglich keine bdse, blutige Rache, sondern ,,es muf} ge-
racht werden® heiit, es muB in Ordnung gebracht werden.

Zu gewissen Vorgingen gehort: Der Ehrfurchtverletzer ist des Todes. Die Ehrfurcht darf man nicht
verletzen, wer es tut, ist des Todes, und gar an so herausgehobener Stelle, wo eigens gesagt wird
»grenze den Berg ab...“, wenn einer das durchbricht, der ist des Todes. Wenn er es gar durchbricht aus
ba‘alischer Gesinnung — jetzt kommt das religidse Moment hinein — also Frevel begeht, dann ist er um
des willen des Todes, dann hat er den Tod. Mit ba‘al hat man den Tod. Dann ist dieser Tod nur die
Vorwegnahme dessen, was er sowieso hitte. Das will uns schwer eingehen. Aber dort, wo das gilt — es
ist schrecklich zu sagen -, dort gibt es dann auch gewisse Verbrechen nicht oder kaum, die es bei uns
halt gibt. Bei uns kann einer, egal wessen er sich schuldig gemacht hat, immer mit Verstindnis rech-
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nen, er ist halt krank oder mangelhaft erzogen worden, oder man hat mit Liebesentzug seine seelische
Verfassung angeknackst usw. Man muB} das sehr serigs priifen, ob die nicht damals richtiger lagen. Die
haben ja in einem solchen Fall nicht aus HaB gestraft, auch nicht aus HaB getotet, sondern — wie sie es
verstanden — aus Notwendigkeit. Wir stoBen hier auf ein Problem, das in seiner Ernsthaftigkeit kaum
mehr bedacht wird, Verbrechen zihlt nicht mehr, Frevel zihlt nicht mehr. Ich sage nicht, dal wir es
wie die machen sollten und schon gar nicht Strafe und Rache, aber es wird ein Hinweis gegeben auf
die unerhérte Tatsache des Verbrechens, menschengesellschaftlich unertraglich, das wird gesagt.

Dann steht da noch der Zusatz, nach dem heute im Zeitalter der Tierliebe immer wieder ge-
fragt wird; deshalb auch dazu noch eine Bemerkung.

,,0b Tier, ob Mensch, er darf nicht leben“

Mit den Tieren ist nicht die Maus oder der Feldhase gemeint, die zufillig in den abgegrenzten
Bezirk hineinrennen. Es geht vielmehr um das Weidevieh und die Opfertiere. Da treibt z.B.
einer seine Herden auf dem Zionsberg auf die Weide, oder man bringt nicht zu gegebener Zeit
die Opfertiere heran, sondern hilt sie gleich in Menge da oben. Also alles, was mit ba‘al-
Betrieb zu tun hat, ist hier untersagt. Ich, Jahwih, bin kein ba‘al. Bei mir ist Ehrfurcht der
Vollzug der Gottesverehrung, bei ba‘al nicht.

Es wird hier aufmerksam gemacht auf das unglaublich Verpflichtende der ehrfurchtgebieten-
den Anwesenheit Gottes. Menschen haben das nicht aus sich, sie miissen von daher gepragt
werden von Kindheit an, dafl Ehrfurchtshaltung ihnen selbstverstindlich wird, eine Verleum-
dung auszusprechen ihnen gar nicht iiber die Zunge geht. Das ist in unserer Gesellschaft ver-
blaBt. Gott ist als Grofle schwach geworden, ,verdunstet® sagen manche. Und ehrfurchtgebie-
tende Macht - was soll das, ich habe meinen eigenen Verstand, der sagt mir schon, was recht
ist und was nicht. Sagt er es wirklich? Er sagt zwar, aber was er sagt gentigt nicht. Mal anders
ausgedriickt: Die positiven Mafinahmen, die ergriffen werden, sind ungeniigend, wenn schon
das, was die damals machten, die Todesstrafe, wegfillt. Eine bloB rational moralische Be-
griindung ist zu schwach, die zihlt nicht. Es muBl auf das Ontologicum hingewiesen werden:
Es gibt Gott unbedingt und von dem her ist unbedingt gefordert Respekt, Ehrfurcht, und von
daher begriindet sich ein Verhalten, nicht eine Moral, ein Verhalten!

Was loscht das Verbrechen, den Frevel wieder aus, hat eben noch ein Hérer gefragt. Es gibt
eine Losung in der Bibel, nur kann man die politisch nicht anwenden, ndmlich: la8 dich halt
ermorden, la3 dich halt schinden, geh ans Kreuz und sage ,,Vater, vergib ihnen, sie wissen ja
nicht, was sie tun“. Aber das kann man nicht zur politischen Maxime machen. Das kannst du
ganz personlich fiir dich in der Nachfolge leben. Hier hat der Alltag aufgehért.

Also, man muB} ein Verstindnis entwickeln fiir die Ernsthaftigkeit, mit der das damals ge-
handhabt wurde. Sie waren nicht einfach ruchlos, wenn sie es so 16sten, das war nicht Strafe,
das war nur die Ordnung flir den Vollzug des Gottesverhiltnisses und d.h. auch fiir das Leben
Dann geht es weiter

19,18 Der Berg Sinai rauchte all, darob, daBl Jahwiih im Feuer auf ihn herabfuhr, sein
Rauch stieg wie des Schmelzofens Rauch, all der Berg bebte sehr.

,Der Berg Sinai rauchte darob, dal Jahwiih im Feuer auf ihn herab fuhr*

»oinai“ heilit der Berg, das ist wieder Levitentradition. Es geht um den Kult in Zion-
Jerusalem. Es wird gerduchert am Berg, ,,der Berg rauchte®, hebr. steht da ‘asan, Rauch, und
’€S, Feuer, also Fackel.

Der Levit weil auch um den Aufsteigergott, ‘iljon, der herabfihrt, jarad steht da, zum Ge-
richt. Er ist schon auf Stand.

Und es heiflt ,,Jahwdh“. Er weil} also auch um den Herrn, nicht nur um den ’*1ohim, den
Uberrettergott, er weiB auch um den Herrn.

,sein Rauch stieg wie des Schmelzofens Rauch*
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Der Rauch, ‘a8an, das ist das Element, der steigt auf wie der Rauch aus dem Schmelzofen,
hebr. kib$an, das ist das Instrument, und das Element Rauch bedeutet die Wetterwolke, ‘ab,
die Schopferwolke. AuBerlich ist es ‘anan, die weile Wolke, Réucherwolke, und bedeuten tut
es die Wetterwolke, ‘ab, mit Blitz und Donner, Schépferwolke.

,,all der Berg bebte sehr*

Vorher war vom Volk gesagt, daf es ,,bebt* (vgl. 19,16, rot, S.71), und zwar angesichts dessen,
daB es jetzt losgeht mit dem Kultgeschehen und es parat ist dafiir. ,,Beben” ist nicht das dufle-
re Zittern, sondern es ist die Spannung, die Erschiitterung angesichts dessen, was jetzt zu ge-
schehen anhebt und kultisch vor sich geht. Hier ist das nun vom Berg gesagt. Konkret ist es
die Vibration vom Schall der Posaunen. Vgl. Jes 6,4: ,Die Lager der Schwellen bebten von
dem Schall des Rufers.*

19,19 Und da war*s, der Schall der Posaune erstarkte fortgehend sehr

Wir haben das erklirt ,,und da war's“, hajiah, der Schépfer im Spiel. War eben von Rauch und
Feuer die Rede, kommt jetzt prompt ,,q0l, Schall der Posaune®, bedeutend den Donner,
,erstarkte fortgehend sehr. Das ist wieder so eine Stelle, die fiir uns klingt wie ,immer
noch stirker und stirker‘. Wir haben schon davon gesprochen. ,,Der Schall erstarkte” heif3t, er
war erfa3t worden als ,,des Starken™ Posaunenschall, Donnerschall, er bedeutet ,,den Starken®,
und ,,der Starke* ist der Herr.

Hebriisch gelesen heiflt der Satz: q6l has$opar holek w°hazéq m™o6d, und das heifit ,der
Schall der Posaune erstarkte angehend sehr. Das Wort ,.fortgehend” ist also nicht Steigerung,
sondern ,,angehen®, haldk. Jetzt haben wir hier zusammen ,,stark® und ,,angehen®. Ich sage
die Sache: Der Schall der Posaune ,stark®, das ist der Posaunenschall ,des Starken, des
Herrn, den Herrn anmeldend mit Herrenforderung, und dann ,,angehend*, holek, von halik,
also angehen und angehen lassen, und hinzu kommt ,sehr®. D.h. rundum und total ist Israel
angegangen von der Anwesenheit des Herrn medio Posaunenschall, sehr, und der Herr ist
markiert als der Starke. Bei dem ,,sehr” mdgen wir verstehen: Berufung ist radikal.

Nochmals diese schwierige Aussage: Posaunenschall, des Herrn als des Starken Signal, ange-
hend: Stellt euch. Und dann ,,sehr*: total, radikal, Berufung ist tédlich. - Das steht m.E. in
diesem Vers.

Mose redete, der **1ohTm antwortete ihm in einem Schall

Wie soll man den Satz verstehen? Dieser Satz wird meist, auch von Buber, in Parenthese ge-
setzt. Kaum ein Ausleger beachtet den Satz, er bleibt in den Kommentaren unerklirt, d.h. kei-
ner kommt damit zurecht.

Es bedarf einer Zeit, bis das verstanden ist. Es ist so: Wenn ich heraustrete und spreche und
nehme mein Amt wahr, dann bin ich ,mehr; dann ist, wenn ich rede, er es, der mir jetzt ant-
wortet nicht gegeniiber, sondern der das begleitet, der dem entspricht. Er entspricht meinem
Reden. Mit ,,antworten® ist also hier nicht gemeint gegeniiber ich spreche und er antwortet,
sondern ich rede, und jemand pflichtet mir bei, entspricht mir, so da die dort meine Stimme
horen und seine. Es ist genau wie bei dem ,,nebst”, daf} sie nebst mir den horen. Das steckt
hinter dieser Formulierung. -

Angenommen ich bin ein Abgeordneter oder Minister und tue den Mund auf im Parlament und sage was, und
der Kanzler 148t keinen Zweifel, daBl das ihm entspricht, dal er mir entspricht. Das wiire ,,antworten®. —

Das wire die Szene dieses Satzes. Dann miissen wir ihn so héren und verstehen: Mose nahm
sein Amt wahr und ,redet®, j°dabbér steht da, dabar, Bundesrede, und **Iohim begleitet das,
entspricht dem, pflichtet ihm bei, bestétigt das quasi, ,,antwortet™, ‘anah, steht da, ,,im Schall*,
so daB8 das Volk des Mose Stimme hort und **16hims Stimme. Es ist genau so wie bei dem
,,nebst, daB sie nebst dem Mose den Jahwih horen (vgl. 34,29, blau; 34, 33.34, rot).
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19,23 Mose sprach zu Jahwiih: Nicht vermag das Volk zum Berg Sinai aufzusteigen,
denn du selber hast es uns vergegenwiirtigt, sprechend: Umgrenze den Berg und
heilige ihn.

Das ist ein Bezug auf 19,12f und also bereits erklidrt. Die Sache ist ganz klar. Es ist noch

einmal unterstrichen: Am Gottort Verehrung, Abstand. - La8 Ehrfurcht walten, auch in der

Kirche, schwitze nicht dauernd, renne nicht herum, tappe nicht im Chorraum herum! Ehr-

furcht walten lassen! - Wenn wir meinen, das sei so streng, die meinen das aber unbedingt.

Das war die kostbare Mitte der Anwesenheit Gottes unter dem Volk. Und die nicht verletzen!

Eine Anmerkung: Ich méchte darauf aufmerksam machen, wie hier die Levitentradition ganz
auffillig in den ritualkultischen Text eingewoben ist. Deutlich wird auch eine Unterschei-
dung im gelben Text, ndmlich das eine ist das, was an gelbem Text auf Blatt 1 steht, das ist
die Szenerie, der liturgische Rahmen, der Kult am Pfingstfest, Rduchern, Beben, Schall. Das
andere, was dann kommt auf Blatt 2, ist inhaltlich, nimlich Dekalog, Bundesbuch etc. Also,
auch am Pfingstfest, wo es geht um Verkiindigung von Gesetz und Recht, ist ein Kultdrama,
ndmlich der Zion, Rauch, Feuer, Beben. Es scheint, daf} dies der liturgische dramatische
Rahmen ist, und dann kommt der Verkiindigungstext, der Gesetzestext in dem Fall. —

Dazu kommen wir jetzt in dem Block des Kapitels 20, dem sog. Dekalog.
20,1 Und **16him redete all diese Reden, er sprach:

Also, auch der Levit weifl um ,,Rede”, dabar, Bundesrede. Sein ganzes Gesetz, Sinaitradition
in Sichem, wird eingeriickt ins Bundesvokabular, und da ist das ganze Gesetz Rede, Bundes-
rede. Das ganze Gesetz von Sichem, Verkiindigung vom Gesetz und Recht, wird eingeriickt
ins Bundeswissen, und dann ist das eben Bundesrede: Grundsatzerkldrung und Einzelbestim-
mungen. Damit ist der Dekalog markiert als eine Bundesrede des Bundesherrn an den Bun-
desknecht.

"*16hTm redete diese Reden®. Das mufl man bewuBt horen und realisieren. Auch im Dekalog
heiBit es ,,’*16him redete®, d. h. will Israel aufreiBen aus der Selbstgeniigsamkeit heraus in die
Aufmerksamkeit fiir die Vélker und deren Not. Raus aus deiner Selbstgeniigsamkeit in die
Verfligbarkeit zugute den Volkern. Bis jetzt war Israel als ,,Gemeinde® sich selbst geniigend,
auch als ,,Kinder Israels* sich selbst geniigend. Jetzt, in Davids Tagen, in Zion-Jerusalem ist
es aus sich herausgerissen worden in die Aufmerksamkeit fiir die Volker um seines Gottes
willen. Das ist ein anderes Israels jetzt. Das ist das Bundes-Israel, d.h. das Knechts-Israel, ein
Israel, berufen, eingesetzt und gesandt, das iiber sich hinweg verwiesen wird auf die andern,
deren Not es zu heilen gilt. Und die Not der Vélker ist der Tod, das ungeléste Problem des
Todes.

Hier redet der Bundesherr, und der Bundesherr hier ist Gott, *#1ohim. Wenn der Bundesherr

2{5hTm heillt, ist er erkannt als einer, dem es geht um die Rettung der Vélker, als einer, der
sein Aufgabenfeld zeigt dem Knecht. Stiinde da Jahwih, dann wére der Bundesherr markiert
in seinem innigsten Innenverhiltnis zum Knecht, ,.ich bin da mit dir. Wird er aber wie hier

>2z|5him genannt, dann erschlieft das diesen Herrn in seinem Aufgabenfeld zum Wohl der

Vélker, im Blick auf welches er den Knecht gebrauchen will. ,’zl6him redete all diese Re-
den®, damit ist der Dekalog firmiert als eine Bundesrede des Bundesherrn an den Bundes-
knecht.

Anmerkung: Fiir den aufmerksamen Leser kann sich eine Frage ergeben beim weiteren Lesen des
Dekalogs. Da lesen wir ziemlich in der Mitte, v 13-16: Morde nicht. Buhle nicht. Stiehl nicht. Aussage
nicht als Liigenzeuge. Allen Forschern ist aufgefallen, das sind ganz knapp formulierte Sitze, und die
Gelehrten sagen, das sind die ganz normalen aufzihlbaren Spriiche, kurz und biindig, wie sie in der
Gruppe formuliert und weitergegeben werden von der Gromutter zum Enkel. Die SchluBfolgerung
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aus dieser Beobachtung heiBt: Im Dekalog enthalten sind aus der friihen Nomadenzeit gruppeninterne

Grundsitze ,,das tut man nicht“. Diese ganz knappen Grundsitze aus der Wanderzeit fiir ein Grup-

penleben, ein Nachbarschaftsleben, haben sie noch in Sichem dabei. Sie bilden den Grundstock des

sog. Dekalogs. Der ist lingst vor David da, ist lingst vor dem da, was ab David noch dazu gesagt wer-

den muB. Erst von David an kommt nun ein neuer deftiger Rahmen um diese Grundsitze.

20,2 Ich bin Jahwih dein *2|ghim, der ich dich habe ausfahren lassen aus dem Land
Agypten, aus dem Haus der Dienstbarkeit

Das ist eine ganz bestimmte Gattung von Sprache. Die gehort ins Bundesschema, prézise, ist

Selbstvorstellungsformel: ,Ich bin Jahwih dein *2ighim*; und dann, ganz knapp, Aufzihlung

der gratis gewihrten Vorleistungen: ,Ich habe dich ausfahren lassen aus Agypten., das ist

meine grofle Vorleistung.

,Aus Land Agypten“ hebr. steht da *aras, also Staat Agypten ist gemeint.

Dann wird noch hinzugefiigt ,,aus dem Haus der Dienstbarkeit“. Manche Ubersetzer sagen

,,Haus der Sklaverei“. Aber hebr. steht da ,,Haus der ‘2abadim®. ‘2abadim ist eine Mehrzahlform.

‘@bad heiit Knecht und “abadim ist Knechte, also ,,aus dem Haus der Knechte“. Das klingt
komisch. Das Wort kann auch gebraucht werden als abstrakte Mehrzahlform wie im Deut-
schen die Bildungen mit der Nachsilbe ,heit“ oder ,schaft. Dann ist zu héren ,,Haus der
Knechtheit* oder ,,Haus der Knechtschafi“ oder eben wie Buber iibersetzt ,,Haus der Dienst-
barkeit. Das ist das Wort, das wir aus Ex 1,13; 2,23 kennen: die Israeliten wurden zum
Frondienst herangezogen vom &dgyptischen Staat, wie alle Staatsbiirger zum Vasallendienst,
Knechtsdienst verpflichtet. Fronen heiBt, dem Herrn Dienst leisten. Der Staat Agypten hat
Israel zum ‘@bad, Knecht, Vasall gemacht, sie herangeholt zur Arbeit am Gemeinwesen. Das
ist keine bdse Sache, ist nicht schlimm.

Aber daB ‘abodah und ‘@bzed und ‘abadim gesagt wird hier, das muf uns hellh6rig machen.
Damit ist ja ein Herr-Knechtsverhéltnis ausgesagt. Da ist zunéchst iiberhaupt nichts Krummes
dran. Aber falsch an diesem Verhiltnis ist die Tatsache, da Agypten ein angemaBter Herr ist,
und zwar deswegen, weil dieses Volk Israel schon einen Herrn hat. Nur darin, nicht im Her-
anziehen zur Arbeit, liegt das Falsche. Sie sind einem falschen Herrn verpflichtet, nur das ist
falsch. Also, die Ubersetzung ,,aus dem Haus der Sklaverei“ gibt die Sachlage nicht korrekt
wieder. Buber sagt ,,aus dem Haus der Dienstbarkeit, aus dem Haus des Knechttums, des
Vasallentums. Dieses Wort nennt nichts Schlimmes, es nennt nur die Tatsache, daB Israel, das
dem Herrn Jahwih gehort, einem anderen Herrn verpflichtet war.

AuBerdem heiflt es hier hebriisch wortlich ,ich habe dich ausfahren lassen, und nicht wie
oft tibersetzt wird ,,ich habe dich gefiihrt aus“. Es steht da das Wort jasa’, ausfahren. In der
Stunde der Verkiindigung des Gesetzes des Bundes erinnert er an das vorausgegangene Heils-
geschehen qua gratis gewéhrte Vorleistung: Ich bin es doch, der dich hat ausfahren lassen. Du

hast gesagt, du seiest ausgefahren. Ich bin’s, der dich hat ausfahren lassen! Das Wort jasa’,
ausfahren, ist zu beachten. Es meint, ,,ausfahren“ zu einer Unternehmung, einer Arbeit, ei-
nem Werk, und das dazugehorige Wort heit dann ,kommen®, hebr. bg’, heilit , kommen*
mit dem Ergebnis, mit Frucht. Die sagen mittlerweile, sie sind ausgefahren aus Agypten zur
Landnahme in Kanaan; theologisch heifit das: ich bin es, der euch hat ausfahren lassen. Im
Riickblick wird die gratis gewéhrte Vorleistung von Gott her beleuchtet: ,Ich habe euch aus-
fahren lassen®, und darum seid ihr ausgefahren, ,,und ich habe euch kommen lassen zu mir*,
so haben wir eben gelesen, ,,selber habt ihr gesehen, was ich an Agypten tat.

Das ist hier in dem Rahmen auf kiirzeste Weise gesagt. Also, ein Riickblick auf die jetzt bun-
desdramatisch begriffene Vorgeschichte: Vorleistung des Herrn Jahwih fiir den Knecht Israel.
Es folgen Sitze. -

Wir kiimmern uns jetzt nicht um die Zéhlung der sog. Gebote, also jetzt etwa hier ,1. Gebot®,
sondern wir lesen die Sitze, wie sie da stehen. —
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20,3 Nicht ist, daBl da wiire dir >=|6him 2h&rim mir ins Angesicht

Buber sagt: , Nicht sei dir andere Gottheit mir ins Angesicht. Normale Ubersetzungen sagen:
,,Du sollst neben mir keine anderen Gétter haben.” Der hebrdische Text heiBit wortlich: 16,
nicht, dann folgt hajah, da-sein (ist da) leka, dir, und dann *=|ghim *2hérim, und dann ‘al”panaj,
mir ins Angesicht.

Ich mache darauf aufierksam: Von ,du“ steht im hebridischen Text nichts, also kein ,,du
sollst nicht, du darfst nicht, du kannst nicht“. Das gehért nicht dahin, also kann man es nicht
zum ,ersten Gebot“ rechnen. Hebriisch steht kein Imperativ da, auch kein negativer Impera-
tiv. Es ist also kein ,,Gebot* im eigentlichen Sinn. Vielmehr heiBt es: Es ist nicht drin, daf} da
sein konnte dir so ein Typ! Das ist ein Indikativ, eine Feststellung. Es heiit auch nicht ,,neben
mir*. Da steht hebriisch “al, und das heifit nicht ,,neben”, sondern ,,gegentiber* mir, ins Ange-
sicht mir, und zwar dringerisch, nicht im Abstand.

>*]ohim ’*hérim — was ist das? *ahar oder auch ’ahér kann iibersetzt werden mit ,,anderer®,
aber was meint es wirklich, was ist die Szene? Es heillit immer ,,nach, nach®, ,,zufolge, zu Fol-
ge*, so wie: der Nichste bitte, der Nachste bitte, da siehst du eine Reihe von Leuten, die
nacheinander, einer nach dem andern drankommen. Dieses Nach, Nachige, Nachherige,
Nachherhafte, also Folgerichtige, das ist das eigentliche Wort. Also etwas, was von solcher
Art ist, nicht stetig, nicht gegeniiber, sondern nie da, immer im FluB, treiberisch, folgig, folge-
richtig ist ausgesagt.

Nun gibt es einen ’=|ghim, der von Charakter folgerichtig ist, und das ist der ba‘al. Mit *15-
him ’*hérim ist bezeichnet ein ba‘al-Gott, ein Ursache-Wirkungs-Prinzip, aus nichts kommt
nichts, keine Kraft geht verloren. Der ba‘al, die Naturkraft, ist immer nachherig, nachherig,
folgerichtig, folgerichtig. Das ist wohl das passende deutsche Wort. Damit wird charakteri-
siert die Art dieses sog. **1ohim. Jetzt heifdt es hier: Nicht ist, daf da sein kiénnte dir so ein
Typ.

»,Da sein konnte“. ,Da sein“ ist hajah, das markiert den Herrn. Ein Herr ist da mit dem
Knecht. ,,.Da sein“ markiert immer den Herrn, der da ist mit dem Knecht, allwohin der geht.
Jetzt heiBt es: Nicht ist, daB da sein konnte dir so ein Typ. Nicht ist, daB ein Typ ba‘alischer
Qualitit, Ursache-Wirkung-Kraft, Zeugekraft, Naturkraft dir da wdre. Was haben wir jetzt
gesagt? Jetzt haben wir das Wort Jahwih ins Verbale gesetzt. Also, nicht ist, da3 da wdre
einer, sich dir anbieten diirfte als wie ein Herr, der auf Biegen und Brechen dir verbunden in
allen Lagen zur Hilfe ist. Banal gesagt, die Naturkraft ist wunderbar, aber daB sie dir in jedem
Fall, immer, unter allen Umstinden zugekehrt, da wire zur Hilfe, das stimmt nicht. Wenn der
Tod kommt, ist sie mit threr Kunst am Ende. Die Natur bietet sich an, verspricht Leben, aber
sie kann ihr Versprechen nicht halten.

Also heiBt es hier ganz klar: Ein Herrenwesen auler mir gibt es nicht. Einen Herrn, den du
haben konntest, der dir da sein konnte in jedem Fall, auch noch im Tod, gibt es nicht auer
mir. Nicht ist, dall du konntest einen Herrn haben von der Art. Nicht ist, dal3 Herr dir wire ein
*®1ohim **hérim, ein ba‘al. LaB die Wirtschaft, den Betrieb dir nicht zum Herrn werden. Nicht
ist, daB da sein kénnte dir die Wirtschaft statt meiner dich versorgend. Damit ist die Natur-
kraft, die Wirtschaft, die Industrie nicht maledeit, aber wenn man sie an die Stelle des Gottes
riickt, von ihr erwartet, sie kann alles, macht alles, ihr mufBt du folgen, horig sein auf Biegen
und Brechen ohne Widerspruch, dann ist dagegen hier gesagt: Nein, nicht ist, daf} da sein
konnte dir die Wirtschaft wie ein Herr dir, dem Knecht, dich versorgend. Die Wirtschaft kann
dir nicht sagen 'sorge nicht, deine Wirtschaft weil}, was du brauchst‘. Da spiiren wir, was ge-
meint ist. Die Wirtschaft kann in diese Wahnmacht hineinrutschen, sie verspricht uns alles,
flir alles hat sie die Losung und wenn sie am Ende Gifistoffe liefert dir ,zum Heil‘. Vorsicht,
man darf die Wirtschaft nicht in Bausch und Bogen vermaledeien, aber die Tatsache, daf} sie
in eine wahnhafte Stellung geriickt wird, die mul man maledeien. Wissenschaft, Technik,
Industrie, Wirtschaft und Politik in diese wahnhafte Stellung zu riicken, ist mdrderisch. -
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Das hat der Stalinismus gemacht, der Sozialismus gemacht, sie haben das in furchtbarer Weise hochgepriesen,
auf andere Weise im Westen auch, aber doch nicht wie dort so brutal direkt. Dort galt dem alles, dafiir hat man
sich eingesetzt, dem hat man auch Opfer gebracht, Lebensopfer. So hat beispielsweise Chruschtschow grofie
Teile der Jugend nach Kasachstan verfrachtet, sie sollten ganz Kasachstan urbar machen, Wirtschaft ankurbeln,
Giiter produzieren. Dann kam der Wind und blies den ganzen LoBboden weg, das Unternehmen scheiterte und

mit ihm Chruschtschow. —
Wir haben begriffen, hier wird Israel gewarnt: Gehe nicht auf den falschen Weg! Du hast ei-
nen Herrn, das ist Jahwih, dein Gott von Agypten an. Der hat in grofler Vorleistung dich aus-

fahren lassen. Jetzt rutsche nicht weg von ihm, dem Falschen zu huldigen, dem ’zighim

*ahérim, der Wirtschaft, als rettender Macht. Das ist ja nun wirklich bis zur Stunde ein Pro-
blem der Glaubenden, ein Volk wird horig den Versprechungen der Wirtschaft, der Technik.
Die sollen nicht insgesamt maledeit werden, aber diese Gefahr muf3 man sehen. Im NT das
Wort Jesu: ,Jhr kénnt nicht Gott dienen und dem Mammon*“ (Mt 6,24), das ist das Problem.
Man konnte auch hier formulieren ,nicht ist, da als Herr dir da sein diirfte der Mammon®.
Nicht ist, dal da sein kdnnte mit dir qua Herr, der dich versorgt, dir dein Leben besorgt, ein
*2|6him ’ahé&rim, ein konsequenter, folgerichtiger ,Gott*, ein ba‘al, Mammon. Lafit euch nicht

tduschen! —

Es wird glaubwiirdig iiberliefert, Karl Marx habe am Ende seines Lebens gesagt: ,,Es ist uns viel gelungen, aber
es ist uns nicht gelungen, den Tod abzuschaffen.” Da sind wir am Punkt. Es wird den Leuten vorgegaukelt, alle
Probleme sind l6sbar, wenn wir nur miteinander Sozialismus machen und entsprechend beigezogen Idealismus,
Moralismus, Terrorismus — und am Ende krachte alles zusammen. —

Die Natur, Wirtschaft, Technik, etc., schafft nicht absolutes Heil, verspricht es aber dauernd.
Das ist Wahnmacht. Alles gegen diesen Wahn! So heifit es nun hier: Ein Gottwesen aufler mir
gibt es nicht. Einen Herrn, den du haben konntest, der dir da sein kdnnte in jedem Fall, auch
noch im Tod, gibt es nicht aufler mir. Das ist eine niichterne Feststellung, kein Gebot.

Dann heiBit es noch dazu: ,,mir ins Angesicht®.

So tibersetzt Buber. In der Einheitsiibersetzung und auch bei Luther heifit es ,,neben mir®. Die
Szene, die das hebrdische Wort ‘al”panaj macht, ist drastischer. panah ist zuwenden, gegen-
iiber, davon das Substantiv ist panim, Zuwende, Antlitz, und “aj ist die Kurzform von “aljon
und das heifit Aufsteiger.- Was soll das bedeuten?

Wir greifen jetzt aus, machen einen Exkurs.

Wir wissen von dem, was heifit Ortsgott: ein Ding, ein maqom, eine Mitte, ob Baum, Fels,
Quell, Berg egal, oder eben der Berg, ein Ding. Da zihlt nicht der Wirtschafiswert, da zihlt
das, was das in Wabhrheit ist. Bei ,,was das in Wahrheit ist* muB3t du lauter Geschichtsdaten
nennen. Dann kommst du herzu, machst $abat, dann herzutreten, innehalten, aufgehen lassen
was da ist, ehrfiirchtig - wir kennen das. Das Ganze hei3t, da kommt etwas ins Spiel, anderes
ins Spiel, mehr ins Spiel, Atmosphire, Klima, unbedingt Angehendes, ’&l (von der Wurzel
'wl), Gott, der Gott des Baums, der Gott des Bergs, der Gott des Quells, der Gott des jeweili-
gen Dings. Also, viele Gotte, viele Heimaten, viele Gegenden. Dann kommt jetzt der Berg,
der Weltenberg a la Zion, und der ist nun das Ding {iber allen Dingen, der Gott iiber allen
Gotten, der Heimatofiner iiber alle Heimaten. Dann haben wir den Gott und haben aber nach
wie vor Heimaten, viele Heimaten, also viele Goite; hinzudenken miissen wir auch noch die
Gruppengotte. Dann redet der Mythos vom Kreis der Gotte um den Gott oder man redet von
den Sohnen des Gottes, von der Familie des Gottes, der Versammlung des Gottes, der Ge-
meinde des Gottes, dem Ring des Gottes. Alle Ausdriicke sind im Mythos belegt.

Nun der néchste Schritt, Dann gibt es das, was wir 43¢/ nennen, personifizierte Naturkraft,
die sekundir vergottet wird. Man mdchte die Natur verehren, der kann man aber nirgends
begegnen, die ist immer bei der Arbeit, der kann man nur nachfolgen, vom Riicken siehst du
den ba‘al. Sie machen ihm eine Statue, um ihn gegeniiber zu haben. Die Statue aber ist ein
Ding, also auch der ba‘al ein Ding, gegeniiber. Und wir behandeln die Statue, den ba‘al, als
ein Gottwesen, wie eben beschrieben. Jetzt ist auch der bacal im Kreis der Gotte, aber der ist
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ein Sonderfall, ein Sonderling. Das artikuliert sich in semitischer Sprache und dann auch im
Hebriischen in dem Begriff *zhad, der Eine, der Einzigartige, der Sonderling. ,,Der Eine* ist
also keine numerische Ziffer, das auch, aber nicht in der Hauptsache, sondern eine Qualitéts-
aussage. Er ist von allen Gotten derjenige, der den Betrieb macht, der Betriebmacher, der
richtet Himmel und Erde. Die anderen Gotte erdffnen Heimat, sind still und hoheitsvoll, ge-
bieten fabbat, aber Betrieb machen die nicht. Bei ba‘al gibt es keinen 3abbat, er macht Be-
trieb, ist ein Treiber, Betriebmacher. Sogar noch beim &l~ba‘al-Fest, so haben wir gesehen,
wird der Berg erstiegen und oben wird Betrieb gemacht. Der ba‘al, der *&had, der Eine ist der
Betriebmacher, der Richter, dem das Gericht iibertragen ist tiber Himmel und Erde. Er ist der,
der aufsteigt qua Sonne und alles Treiben auf der Erde kommt in Gang, das Gericht kommt in
Gang, und das Gericht vollendet sich im Mahl Er ist der ‘@ljon, der Aufsteiger. Also, der
Eine ist er, der Richter ist er, der Aufsteiger ist er. Im Mythos sagt man, der Gott, ha’él, hat
das Gericht dem ba‘al iibertragen, hat das Kénigtum dem ba‘al {ibertragen, hat das All dem
ba‘al iibertragen. Der ba‘al ist der Richter Himmels und der Erde, der kommt zum Zug im
Bereich des Mahles. Und die Menschen fliegen dem zu wie die Bienen dem Honig, weil das

es doch ist, worauf es ankommt. Jetzt kommt das Angebot ba‘als, der verspricht Wirt-
schaftserfolg, Wohlstand, Vorrat, der nie ausgeht, Luxus, gedeckten Tisch in jeder Weise. Das

ist der ba‘al, er ist der Eine unter den ’g|-S6hnen, der Eine Sohn gis, der *&had. Das ist also
eine Qualifizierung.

Nun erscheinen die *g|-S6hne vor dem Gott. Im Antlitz des Gottes erscheinen die S6hne des
Gottes und auch der ba‘al. Als der Eine, der Richter und Aufsteiger ist er nun im Himmel in
der Gottesversammlung, der Aufsteiger in der Begegnung mit Gott. Wir kennen die Szene aus
dem Buch Ijob und aus Goethes Faust, der Mephisto. Wir haben gesagt panah ist zuwenden,
gegeniiber, und panim (st.cs. pené) ist Antlitz. Im Text heiit es ,,im Antlitz Gottes“ ein
Gottessohn, ein Sonderfall, der *&had, dem das Gericht Himmels und der Erde zusteht, und er
ist ‘al"pen&, Aufsteiger im Antlitz Gottes. Der baal ist also vor dem Angesicht des Gottes,
dem Gott gegeniiber, dem Gott ins Angesicht, und zwar als der Aufsteiger. Das sagt man von
keinem *&l, Gott, Gottessohn, nur von dem, und das steht da.

Nach diesem Exkurs kann die Aussage hier erst eigentlich richtig erfaBt werden. Dann heif3t
das also: Nicht ist, dal dir da wiire ein *2|6him *ah&rim, ein Treiber, als Aufsteiger mir ins
Angesicht. So einen Quatsch gibt es bei mir, Jahwih, nicht. Da kommt kein ba‘al vor, ba‘al
gibt es nicht. In der Davidszeit gesprochen: Israel kennt Gott und meint, der habe Gotte, das
beiBt sich nicht. Aber er hat keinen ba‘al. Das Gericht Himmels und der Erde hat Jahwih sel-
ber sich behalten, das hat er nicht abgegeben an einen ba‘al. Jahwih Gott hat auch das Ge-
richt, er selbst ist in der Rolle des Einen und er selbst ist der Aufsteiger. Jahwih Gott iiber-
tragt das Gericht Himmels und der Erde nicht einem ba‘al, den es nicht gibt, sondern dem
>adam als seinem Knecht iibertréigt er das Gericht der Erde, das des Himmels behilt er selber.
Ps 115,16 heiBt es: ,,Der Himmel ist der Himmel des Herrn, die Erde aber iibergab er seinem
’ddam.“ — Im NT heiBit es von Jesus, er kommt, um das Reich Gottes zu errichten als ,neuer
’adam‘. Das ist ein GroBkonzept. — Diese Kampfansage steckt in diesem Satz: Nicht ist dir ein
ba‘al mir ins Angesicht. Ein ba‘al kommt bei mir nicht vor. Nicht ist dir so ein Kerl als einer,
der mir ins Angesicht Platz hat, der kommt vor mir nicht vor, ba‘al ist Wahn, weg damit!
»lrage nicht seinen deines Gottes Namen auf den Wahn“, heilt einer der nachfolgenden Sét-
ze.

Eine Beobachtung.

Es ist jetzt klar geworden, worauf im Verlauf der Arbeit mehrmals hingewiesen wurde: Das
ist keine Anrede ,,du®, nicht ,,du sollst nicht haben®, auch nicht ,,du sollst keine anderen Got-
ter neben mir haben®. Es ist kein Imperativ, kein Gebot ,,du sollst nicht haben“, sondern ein
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Indikativ, eine Feststellung: ,,Das gibt es gar nicht“. Man kann diesen Satz also nicht zu den
sog. 1o Geboten zihlen.

Formal liegt das Bundesschema zugrunde:

1. Ich bin Jahwih dein *=|ghim > Selbstvorstellungsformel

2. Der dich aus Agypten hat ausfahren lassen > gratis gewéhrte Vorleistung

3. Nicht ist, daB} da wire >2|6him *ahérim... > Grundsatzerklarung.

Dieser Satz in v 3 ist Grundsatzerkldrung im Bundesschema. In der Grundsatzerkldrung wird
eine Setzung gemacht, da wird festgestellt, was ist bzw. nicht ist.

20,4a Nicht ist, daB du dir machtest Schnitzgebild noch Abgestaltung

Buber iibersetzt: ,,Nicht mache dir Schnitzgebild und alle Gestalt.“ Die Einheitsiibersetzung
sagt: ,,Du sollst dir kein...*.

Dieses ,nicht“, hebr. 15, ist beinahe ein Indikativ: du machst dir kein Schnitzbild! Oder: du
gehst mir da nicht hin! Du schreibst das jetzt sofort! Das ist eine ganz strenge Imperativform.
Hier steht jetzt ein ,,du®, aber in der Struktur des Satzes ist es ein Indikativ: Nicht ist, daf} du
das machst! Das machst du nicht! Ich sage dir, das machst du nicht! Die Struktur verrit den
Ton: Nicht ist, daB du machtest Schnitzbild! Auch das ist also nicht eigentlich ein ,,Gebot®,
sondern ein Satz, ein Grundgesetz, und auch dieser Satz gehort zur Grundsatzerklirung im
Bundesschema.

Wo Buber sagt ,,Schnitzgebild und alle Gestalt“, steht in der Einheitsiibersetzung ,.kein Got-
tesbild und keine Darstellung®. Luther sagt ,kein Bildnis noch irgendein Gleichnis“. Wieder
andere sagen ,kein Gottesbild und keinerlei Abbild*“ oder ,kein geschnitztes Bild und kein
Abbild*“. Wir werden das kldren miissen.

Das Wort, das Buber mit ,,Schnitzgebild“ tibersetzt, ist hebr. peescel, was er mit ,,Gestalt” oder
,Abgestaltung* {ibersetzt, ist hebr. Fmiinah.

»Nicht ist, daBl du dir machtest pagsa|“

Hebr. paésai heiit Schnitzbild oder geschnitztes Bild, also eine Statue, eine Schnitzerei aus
Holz. Es gibt auch nasazk, das ist ein GuBibild, ein gegossenes Bild etwa aus Metall. Aber
hier steht pasz| und das ist Statue, aus Holz Geschnitztes. Also, die Dinge, woriiber der
Deuterojesaja so spottet, daf3 sie ihre Schnitzbilder bestellen und machen lassen beim Schnit-
zer und die Holzart noch auswihlen, und das sind dann ihre Gétter, ein Pflaumenbaumgott
und ein Eichbaumgott spottet er tiber sie ( vgl. Jes 44,9-20; 46,5-7; 40,18-20; 41,6-7). Das ist
pasal. '

Hier ist nun als Grundsatz klargestellt: Mir macht man keine Statue. Eine Statue macht man
dem ba‘al. Eben haben wir gehort ,keinen >=Ighim *ahérim®, also keinen bai‘al, dann hat es
konsequent geheiBen ,;und keinen Aufsteiger, ba‘al, mir ins Antlitz, und drum kann es jetzt
heilen ,,mir macht man kein Bild, keine Statue®. Kein Bild machen! Einem b3i‘al macht man
ein Bild, mir nicht, sprich: ich bin kein ba‘al.

Man kann fragen, ob das denn fiir Israel ein Problem war. Und ob! Und vor allem als es daran
ging, Staat zu machen, also ab der Davidszeit, und es ist es geblieben durch die Jahrhunderte.
Immer wieder gilt dem die Kritik der Propheten.

Wir miissen bedenken: ba‘al ist die Naturkraft. Staat hat es zu tun mit der Natur, ist angewie-
sen auf die Naturkraft. Aber die Naturkraft kannst du nie sehen, du kannst nur sie erahnend
wissen und ihr dann folgen, die Naturgesetze erforschen und ihren naturgesetzlichen Verlidu-

fen dann folgen. Immer nur vom Riicken kannst du den ba‘al sehen, nie von vorne, nie ist er
gegeniiber. Jetzt machen sie, weil sie ba‘al verehren wollen, ihm ein Bild, ein Schnitzbild.

Dieses ,,thm ein Bild machen” ist im ba‘al-Bereich geradezu religiose Pflicht. Die ba‘al-
Religion verlangt das, sie schubst dich geradezu in diese Schiene. Du muflt ihm ein Bild ma-
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chen, ein religidser Akt ist das. Zunichst wird der Schnitzer beaufiragt, das Bild zu machen.

Wenn er fertig ist und das Bild in der Werkstatt steht, ist es noch nicht der Gott, der ba‘al. Das
wird es erst dadurch, daB es aufgestellt wird. Was wir so banal ,,aufstellen” nennen, diese
Aufstellung, Errichtung, ist bei den Heiden etwas Wunderbares. Erst wenn die Errichtung
geschehen ist, dann ist es Mitte, wir sind Gegeniiber, und jetzt ist der Gott, ba‘al, eingezogen

in das Schnitzbild. — Man sollte von Martin Heidegger in ,,Holzwege* den 1. Aufsatz ,Vom Ursprung des
Kunstwerks® mal griindlich studieren; da haben wir die ganze Philosophie, welche der Art nach in der Bibel

zugrunde liegt. -

Wenn der Gott, ba‘al, ins Bild eingezogen ist, dann bleibt er so lange drin, bis sie es ,,abge-
heiligt* haben. Das steht so auch in der Bibel, ,,abheiligen“, d. h. profanieren. Sie miissen es
wegnehmen, daB es nicht mehr sei die Leibung des Gottes. Diesen Akt der Profanierung, der
Abbheiligung gibt es genau so wie den Akt der Errichtung. —

Wir begegnen Ahnlichem bei Afrikanern. Die haben ein Gétterbild, Europder wollen einen Handel machen,
wollen es erwerben, die Afrikaner sagen zunichst nein, und dann verkaufen sie es am Ende doch, aber vorher
miissen sie es ,abheiligen®, profanieren. Die Europder, wenn sie gekauft haben, wundern sich, wie sie jetzt
plotzlich mit dem Ding da umgehen diirfen wie sie wollen, es ist den Negern vollig egal. Die Européder haben
nicht begriffen: vorher war es die Leibung des Gottes, damit kann man nicht umgehen wie die Europder meinen,
aber nach dem Akt der Profanierung kannst du damit machen, was du willst, das st6rt niemanden mehr. Fir
derlei Vorgidnge miissen wir wieder einen Sinn entwickeln. -

Damit ist wohl klar geworden, was das ist ps&szl, Schnitzbild fiir ba‘al, ihn zu verehren wie
einen Gott. Ist ba‘al aber als Wahn erkannt, dann ist auch die Verehrung des Schnitzbildes
Wahn. Nicht ist, dal du dir machen kénntest pzsel, sprich: mir macht man kein Bild, das gibt
es nicht. Ein Gott, >al, braucht kein Bild. Der Situationsgott ist Atmosphére, Klima, Hauch,
und beim Ortsgott ist ein gewachsenes Etwas, Stein, Baum, Fels. Man macht ihm keine Sta-
tue, kein Bild. Er ist kein ba‘al!

Nebenbei: Dann kommt der Vorwurf, die Jahwih-Gldubigen hitten keinen Respekt vor Kunst, vor
Kunstwerken. So stimmt es nicht. Sie haben nur keinen Respekt vor der Vergottung. Und das Kunst-
werk war einmal das Schnitzbild oder GuBbild. Und jetzt kommt eben die Verquickung, und dann
haben sie Sachen vernichtet, zerstort, kaputtgemacht, was im Sinn der Kunstliebhaber Skandalvorgin-
ge sind. Das galt erst den Israeliten und dann den Christen, was sind das fiir Barbaren, was haben die
an Kunstwerken der griechischen und romischen Kunst zerstort! Der Angriff galt nicht der Kunst, dem
Kunstwerk, er galt diesem Wahn. Natiirlich, wir heute sind so souverdn, daB wir unterscheiden kon-
nen, wir wiirden z. B. so eine Zeusstatue nicht mehr zertriimmern, die wiirden wir erhalten. —

Also, ,.nicht ist, daB du dir machst ein Schnitzbild“. Ist ba‘al Wahn, ist auch die Verehrung
des Schnitzbildes Wahn. Es gibt keinen ba‘al! Auch dieser v 4 ist Grundsatzerklirung.

20,4b ... und alle Abgestaltung

Buber iibersetzt ,,Gestalt™, andere sagen ,,Darstellung® oder ,,Abbild*. Das hebr. Wort heif3t
t‘'minah. Der Unterschied zwischen pasal, Schnitzbild, und temanah, Abgestaltung, — ich
gebe das Ergebnis wieder von Statistik und Vergleich - ist folgender: Schnitzbild, pa&sal
macht den ba‘al zur Person, zum Gegeniiber, mit Gesicht; ob ich einen guten Hirten mache
oder einen Kimpfer oder einen Bogenschiitzen oder einen Blitzeschleuderer, immer ist er
Person und immer gegeniiber. Bei t°miinah ist zu denken an Abgestaltungen der Funktionen
des ba‘al, und da wird vordringlich dargestellt seine Zeugekraft, also Phallussymbole, Dar-
stellung von Schoflen und Briisten, die sind tausendfach gefunden worden; dann aber auch
noch andere Abgestaltungen wie z. B. die Schlange, die sich hiutet, verjiingt, der Stier, sym-
bolisierend die Zeugekraft, die Sonne, versinnbildend das Aufsteigerwesen bi‘als, u. a. All-
gemein gesagt: Funktionen des ba‘al werden figiirtich dargestellt. Das sind keine Persondar-
stellungen, Gesichter, Gegeniiber, sondern Funktionsdarstellungen, Symbole fiir Funktionen
wiirden wir sagen. Und man geht nicht zur Arbeit, nicht in den Betrieb, ist nicht unterwegs
und nicht zu Hause, ohne eine ganze Anzahl von Symbolen bei sich zu tragen, Amulette noch
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und noch, bei jeder Werkstatt sind Phallussymbole, Zeugungssymbole, SchoBe- und Briiste-
symbole. Die Archiiologie hat es uns gezeigt, zu Tausenden gibt es diese Dinge. Die Staats-
welt von damals war durchsetzt von Ba‘alismus, das mufl man wissen und auch das: das war
nicht bose, nicht schlimm, das ist baalische Religion, in Frommigkeit gemeint, gar keine Fra-
ge. - DaB die Juden das nicht mitmachten, war ein religioser Skandal, da8 sie davon angezogen wur-
den, verschweigt die Schrift nicht. Als spéter Sokrates anfingt, seine Philosophie zu verbreiten und
auf derlei kaum mehr Wert legt, es nicht lehrt, wurde ihm das von der damaligen Gesellschaft ausge-
legt als Gottlosigkeit, Unfrommigkeit, und darum haben sie ihm das Gift gegeben. Man muB das wis-
sen, die ganze politische Weltstaatsmacht war ba‘alisch religios durchsetzt, war durch und durch reli-
gios.

Dann wird noch hinzugefligt:
... die im Himmel oben, die auf Erden unten, die im Wasser unter der Erde sind

Wir kriegen den Eindruck: Der Schreiber klopft ja alle Bereiche ab. Haben denn die von all
dem, was ,,ijm Himmel, auf der Erde und im Wasser unten ist“, Abge-staltungen sich ge-
macht? Damit wir einen kleinen Eindruck gewinnen davon, was fiir eine Rolle diese Dinge
gespielt haben, héren wir dazu einen Text aus Dtn 4,15-20.23.25.26, da heiBt es: ,,So hiitet
euch sehr um euer Leben, denn nicht sahet ihr allirgend Gestalt — sprich bei Jahwih Gott am
Berg — am Tag, da er zu euch redete am Horeb mitten aus dem Feuer: ihr mochtet sonst ver-
derben und euch machen Schnitzgebild und Abgestaltung — unsere beiden Worter — von allerart
Form, - jetzt wird aufgezihit — Bau eines Mdnnlichen, Bau eines Weiblichen, Bau allerart Ge-
tiers, das auf Erden ist, Bau allerart Zwitschernden, Befittichten, das am Himmel hinfliegt,
Bau von allerart am Boden Kriechenden, Bau von allerart Fischvolks, das im Wasser rings-
unter der Erde ist, und du mochtest deine Augen himmelwdrts heben und ansehen die Sonne
und den Mond und die Sterne, alle Schar des Himmels — man macht sich Amulette, Sonnchen
und Mondchen, also Abbilder noch und noch — und abgesprengt werden, dich ihnen dann neigen,
ihnen dienen. .. Hiitet euch, ihr mochtet sonst Jahwdhs eures Gottes Bund vergessen, den er
mit euch schlofl und euch Schnitzgebild machen, Abgestaltung all dessen, wovon Jahwdh dein
Gott dir gebot. — Das ist die Anspielung auf unseren Vers Ex 20,4 - Wenn du Séhne und Sohnes-
séhne zeugst..., verderbet, machet Schnitzgebild, Abgestaltung allerart ...: zu Zeugen nehme
ich heute wider euch den Himmel und die Erde, daf ihr dann schwindet, hinschwinden wer-
det, rasch vom Land weg, dahin ihr jetzt iiber den Jordan kommt. Nicht werdet ihr darin Tage
ldangern, ja, getilgt werdet ihr, fortgetilgt... “. Dies Zitat ist eine Hilfe zur Konkretion dessen,
was wir in v 4 lesen: ,,Nicht machst du dir Schnitzgebild und alle Abgestaltung, die im Him-
mel oben, auf der Erde unten, im Wasser unter der Erde ist.* Das alles, was wir eben in dem
Text aufgezdhlt haben, ist gemeint. Wer den Alten Orient ein bifichen kennt, der weif, es ist
Ja sagenhaft, was die alles fabriziert haben, was da alles gemacht worden ist an Abbildern,
von Grof3statuen bis zu Amuletten hinunter, die man mitschleppt, Kleinfigiirchen, die man in
der Tasche tragt. Bei jeder Gelegenheit braucht man eins, weil immer gerade wieder ein Pro-
zeB in Angriff genommen werden mull, wo produziert wird, und da braucht man die Abge-

staltung der jetzt filligen Funktion ba‘als.-

Anmerkung zur Zah] bzw. Zahlung der .Gebote*
Dieser v 4, der zur Grundsatzerkldrung gehort vor allem in der Formulierung des ersten Satz-

teils, wie wir gesehen haben, ist im Ganzen gesehen eigentlich das ,.erste Gebot“. Das ent-
spricht so nicht unserer iiblichen Denkweise. Da es beziiglich der Zahlweise der sog. Zehn
Gebote reichlich Verwirrung gibt, méchte ich an dieser Stelle jetzt dazu ein klidrendes Wort
sagen.

Also jetzt erst, v 4, kommt das ,.erste Gebot“. Wir sagen ,,Gebot*, aber das ist im Grunde ein

apodiktischer Satz, und das ist hebr. hdq, Gesetz. Gebot ist hebrdisch miswah, das ist Befehl:
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geh, dann geht er; komm, dann kommt er. Der Herr hat Gebot, miswah, er gebietet, siwwah.
Aber hog, Gesetz, ist das Verkdrpern von ,was man nicht tut‘, das tut man nicht, indiskuta-

bel, ist Grundsatz. Gesetz, héq, Grundgesetz hat das Haupt. Also, v 4 ist das ,.erste Gesetz* -

miifiten wir eigentlich sagen - innerhalb der Chiffre Bundesrede, Grundsatzerklirung.

Was wir so gewohnt sind zu nennen ,,Gebot“, miiite heien ,,Gesetz“, und es ist im Grunde

ein Teil der ,,Zehnrede*, wie es in Ex 34,28 heilt. ,,Gebot“ ist das landldufige, aber ungenaue

Wort.

Was die Zahl der Gebote angeht, so herrscht da ein Wirrwarr sondergleichen. Es gibt 1o Ge-

bote, gibt 8 Gebote, gibt 12 Gebote je nachdem, wie einer zihlt. Dabei gibt es unter den Juden

schon Unterschiede, dann auch Unterschiede zwischen Juden und Christen, Unterschiede

zwischen frither Zeit und christlichem Mittelalter usw. mehr. Wer ist es denn, der die Gebote

zihlt, welche meint er denn? Ich halte mich immer stur an den hebriischen Text und nicht an

irgendwelche aus padagogischen Griinden fabrizierten Zehnerzahlen.

Nach dem hebriischen Text sieht das so aus:

v 4: erstes Gebot:  kein Schnitzgebild machen

v 5: zweites Gebot: nicht ihnen neigen, und nicht ihnen dienen; das ist das einzige Mal, daB
ein zweites ,,und nicht“ zugefiigt wird; man muB diese beiden Sitze als ein
Gebot nehmen.

v 7: drittes Gebot:  Trage nicht deines Gottes Namen auf das Wahnhafte

v 8: viertes Gebot: Gedenke des Sabbat

v 12: fiinftes Gebot: Ehre deinen Vater und deine Mutter

Dann kommen diese Kurzsitze:

v 13: sechstes Gebot: Morde nicht

v 14: siebtes Gebot: Buhle nicht

v 15: achtes Gebot:  Stiehl nicht

v 16: neuntes Gebot: Aussage nicht als Liigenzeuge

v 17: zehntes Gebot: Begehre nicht

Also fiinfund fiinf, das sind zehn ,Gebote‘. In Ex 34,28 steht, Mose habe die ,,Zehnrede* auf-

geschrieben. Eine alte Zahlung also. Aber nach dem hebriischen Text ist das die ,,Sache der

Zehn®, und nicht wie wir es aufzuzihlen gelernt haben. Das miissen wir einfach zur Kenntnis

nehmen. Also, die sog. ,,Zehn Gebote* sind keineswegs in unserer Reihenfolge klassisch und

immer so gewesen. Das ist halt ein paddagogisches Mittel, man 148t sie aufzihlen und hat sie in

zehn eingeteilt. Aber das ist im Grunde uninteressant. Den Religionslehrer stort das ein bif3-

chen, weil er sich bekennen mufl zu einer Zdhlung, und er kann kaum gegen die Tradition

jetzt diese Zahlung nach dem hebr. Text da einfiihren. Es sei denn, wir kriegen eine Generati-

on, die die Gebote eh nicht mehr kennt, dann kann man neu anfangen. Vielleicht sind wir

schon bald soweit!

20,5 Nicht ist, daB du dich ihnen neigst und nicht ist, daB du ihnen dienst

Wir haben bereits darauf hingewiesen, das ist das einzige mal, da} ein zweites ,,und nicht“
zugefugt wird. Diese beiden Sdtze mufl man als ein Gebot nehmen, und es bezieht sich ein-
deutig auf den vorausgegangenen v 4.

,.eige dich ihnen nicht.

Dies ,,neigen ist hebr. das Wort histahawah, das wir schon 24,1 gefunden haben. Wir haben
erkldrt, was das heift: sich an jemandem das Leben holen; im Bund: der Knecht holt sich am
Herrn das Leben im Trauen auf dessen Treue.

Jetzt hier mit Bezug auf v 4 heifit das in Paraphrase gesagt: Du, Israel, sollst dir vor Schnitz-
bild und Abgestaltungen nicht das Leben holen wollen. Nicht, daB3 du kénntest dir das Leben
holen an denen. An denen holt man sich nicht das Leben. - Gehen wir von ,,Schnitzgebild und
Abgestaltung™ wieder zuriick zur Sache, dann heilt es: Die Natur besorgt dir dein Leben
nicht. Was die Natur uns besorgt, was wir so ,,Leben“ nennen, ist vorliufig Leben, dies Leben
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geht ganz natiirlich zu Tode. - Also, benimm dich vor denen nicht so, als konntest du dir von
dorther das Leben holen. Geriere dich nicht vor dem Schnitzbild, als kénntest du dir dort das
Leben holen. Begegne diesen Dingen nicht als solchen, von denen her du das Leben gewinnen
konntest. Das kannst du nicht.

,Jund diene ihnen nicht“

Man muf} priizise lesen; das sind nicht wahllose Haufungen von gleichbedeutenden Wortern.
Der Dienst ist ‘abddah, ‘abad ist dienen und ‘abad ist der Knecht. Also, ,.diene ihnen nicht*
hieBe, sei ihnen nicht Knecht, tue ihnen nicht Knechtsdienst wie einem Herrn.

Nun steht da aber das Wort ta‘obdém, eine Sonderform im Hebréischen, ein Hophal, und das
heiBt nicht ,dienen, sondern ,,sich fiir jemanden zum Knecht machen lassen”. Also héren
wir: Werde nicht zum Knecht fiir sie. LaBl dich nicht machen zum Knecht vor denen. Schieb
dich nicht in eine Position, als wiirst du der Knecht ba‘als. Das ist eine Stufe mehr als nur
,,dienen®.

Formulieren wir nochmals: Sei ihnen nicht Knecht. Gebirde dich nicht wie ein Knecht vor
diesem Schnitzgebild als deinem Herrn, von dem her du alle Versprechen bekommst und auch
noch den Auftrag, was du tun sollst. Das heifit konkret: Du machst keinen Dienst, Gottes-
dienst; damit ist nicht Religionsdienst gemeint, sondern gemeint ist die Arbeit. Also, wenn ich
auf den Acker gehe und arbeite und habe den ba‘al da qua Schnitzbild, qua Abgestaltung, und
jetzt arbeite ich, wie wenn der ba‘al mein Herr wire und ich sein Knecht, und er gibt mir dann
die Friichte — das ist gemeint. Mache es nicht so! Das machst du nicht! Du machst keinen

Dienst qua Knecht vor dem ba‘al wie vor einem Herrn. Du machst dich nicht zum Knecht
ba‘als!

Dann kommt ein Zusatz:
denn ich Jahwih dein *=|5him bin ein eifernder Gottherr, ein & qanna’

Jetzt wird es heikel. Ein ,eifersiichtiger Gott“, was hat das schon die Leute gedrgert! Was ist
das ein el gqanna’ ? Da wird das alte Wort *&| verwendet und hinzugesetzt qanna’ , iibersetzt
mit ,.eifersiichtig. Was ist gemeint? —

Ich habe mal einen Vortrag gehort in der Akademie in Miinchen von Norbert Lohfink, den ich sehr schitze, der
sprach iiber die ,Eifersucht Gottes*, und es kam ihm nichts in den Sinn als die Eifersucht von Verliebten als
Grundmuster, dieser Gott sei eben ein Verliebter in Israel und deswegen eifersiichtig. Das ist irrig, das ist die
falsche Spur. —

Es steht da: ,,Denn ich Jahwih dein *2|6him ein °&l ganna’ . Das eine Wort heilt *=ighim, das
andere heiBit >sl. Wenn er sagt ,ich bin dein *=Ighim®, dann sagt er, dein Uberrettergott, der
den Knecht beruft, ihm sein Aufgabenfeld zu zeigen, nimlich die Volker in ihrer Not zu ret-
ten.

Wenn er sagt ,,ich bin Jahwih dein *=|6him“, dann heift das, ich bin dein Herr, der da ist mit
dir, und das ist das Aufgabenfeld, so habe ich dich.

Jetzt heiflt es ,.ein *&l qanna’ “. Hebr. ganna’ heifdt ,eifernd, eifersiichtig®. In der Tat, zur Ei-
fersucht gehort Liebe. Lieben aber heif3t mitmachen, mitspielen, mittun. Das gilt auch von
Verliebten, das ist ja wahr. Aber es gilt grundsitzlich vom Herrn. Der Herr liebt den Knecht,
der Knecht liebt den Herrn, mitmachen, mitspielen, mittun. Im Sema“ Jiéra’al heilt es: ,,Hore
Israel, ich dein Gott bin der Eine, du sollst den Herrn deinen Gott lieben...“. Und umgekehrt
gilt: Er liebt den Knecht, Israel. Also, Liebe und lieben kennt Eifersucht. Der Sachgehalt der
Eifersucht ist: Du geh6rst mir mit Haut und Haar, ganz und gar und nichts an dir, gar nichts
gehort einem andern. Das ist die Radikalitdt der Berufung, wie wir sie immer dargestellt ha-
ben, ,,geh du aus deinem Land, deiner Verwandtschaft, deinem Vaterhaus, verlasse alles®,
nichts hast du, nichts bist du, nichts kannst du, traue auf mich und sei da, ich bin das Leben
fiir dich. Diese Berufung, so radikal vollzogen, ertrigt den Gedanken nicht, daB ein anderer
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Herr sei. Es ist ein ausschlieBliches Verhiltnis. ,Niemand kann zwei Herren dienen®, wenn
die Berufung so radikal ist, Gott und dem Mammon Knecht sein, das geht nicht. Das ist die
Eifersucht des Herrn, der mit ganzem Eifer den Knecht fiir sich weil}, und der Knecht soll das
wissen und vollziehen und nicht nach links oder rechts schielen und nicht dem oder dem noch
ein biBchen gehdren wollen. Wir fassen es nochmals: “Eifersiichtig® ist der, der sagt: Ich bin
dein ICH-BIN-DA. Andern ICH-BIN-DA hast du nicht. Ich werde nicht zulassen, daf3 ein
anderer als I[CH-BIN-DA sich dir anbietet und du dem nachldufst, oder daB einer mit Gewalt
sich zu dir zwingt. Also, ein Herr ist eifersiichtig, er ist es per se. Er 146t nicht zu, daf sein
Knecht auch nur um ein Haar einem andern gehort, total ist er des Herrn. Ein Berufener, im
vollen Ernst der Berufung, ist radikal und total des Herrn. Die Eifersucht seines Herm wird
niemals zulassen, dal} eine andere Macht sich den Knecht, dich holt, er wird dich verteidigen
gegen jeden. Er wird aber auch nicht zulassen, daBl du wegléufst zu einem andern. Es geht ja
um das Leben des Knechts; in der Berufung hat ihm der Herr gesagt: ,.Ich bin das Leben fiir
dich®. Also, die beiden Aspekte sehen bei ,eifersiichtiger Gott™.

Diese schwierige Vokabel, die oft so falsch verstanden und behandelt wird, besagt dies. Frei-

lich, wer nichts von Bund weif}, findet die Aussage nicht. —

Nebenbei: Jetzt haben wir hier ein Musterbeispiel. Das Wort ,eiferstichtig® flihrt uns auf eine falsche Spur. Aber
wenn wir die Szene sehen, die das hebriiische Wort ganna’ macht, erfassen wir die Sache richtig und héren die
Aussage des Wortes von dorther dann neu. —-

Dann kommt nochmals ein Zusatz:

zuordnend Fehl von Viitern ihnen an S6hnen, am dritten und vierten Glied, de-

nen, die mich hassen
So heiBt es bei Buber. In der Einheitsiibersetzung steht: ,Bei denen, die mir feind sind, ver-
folge ich die Schuld der Viter an den Sohnen, an der dritten und vierten Generation.“ Luther
sagt: ,,... der die Missetat der Viter heimsucht bis ins dritte und vierte Glied an den Kindern
derer, die mich hassen.“ — Da haben wir es: der richende Gott des AT!! - Was steht da?
Buber sagt ,,Fehl von Vitern®“,  Schuldiggebliebensein von Vitern“. Mit , Schuld®, hebr.
‘awon, ist immer Sachschuld gemeint, nie moralische Schuld. Also, Viter bleiben schuldig, in
der Priifung erbringen sie dem Herm nicht, was sie zu erbringen hétten. Und das nun ,,zuord-
nend den S6hnen®, d. h. die S6hne haben es zu leiden.

Beispiel: Wenn der Bauer den Hof hat verlottern lassen, wenn der Fabrikherr die Fabrik hat verkommen lassen,
und ich bin der Erbe, dann habe ich den verlotterten Hof, die verkommene Fabrik zu iibernehmen.

Wenn du im Zusammenhang mit Vermégen schuldig bleibst, und um das geht es ja bei dem
Wort <awon, um Sachschuld, das betrifft immer deine S6hne, Kinder, Erben. Jemandes Sach-
schuld betrifft halt seine Familie, die Kinder. Das ist gemeint mit diesem péqéd, ,,zuordnend*
Fehl von Vitern an Sohnen.

Dann heif3t es:

,,am dritten und vierten Glied*

So iibersetzt Buber. Sonst heilt es ,,an der dritten und vierten Generation oder ,,Geschlecht®,
und alle denken an die Zeugungsfolgen. Es steht aber weder Glied noch Geschlecht da, auch
nicht Generation. Es steht hebrdisch da ‘al™sillésim we‘al"ribb&‘im und das heifit ,an den
Dreiigen und Vierigen“ oder ,drittig und viertig”. $a16% heifit drei, silla§im ist eine Markie-
rung und ribb&Tm ebenso, das heillt, jemand ist drittig, dreihaft, bzw. viertig, vierhaft. Das ist
ein Hinweis darauf, da3 wir die Zahl als Zahl wiirdigen miissen, also die Zahlensymbolik be-
achten miissen.

Die Drei ist die Symbolzahl flir die Solidargemeinschaft, Gruppe, Familie, Sippe. Also, drei-
haft, drittig ist Solidargemeinschafi.

Die Vier ist die Symbolzahl fur Territorium, Boden, Nord, Ost, Siid, West. Also, vierhaft ist
Wirtschaft, Produktion, Giiter, Mahlgemeinschafsi.
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Die Aussage ist also: Die Verfehlung, Sachschuld, der Viter wirkt sich negativ aus auf die
Solidargemeinschaft und auf den Wirtschaftserfolg. Da stimmt es nicht mehr. Eine Solidaritét

zerbricht, und wenn man bei Wirtschaft denkt an Mahl, die Mahlgemeinschaft ist verloren.
Beispiele kennen wir genug. Wenn da einer ist, dem der Erfolg, die Karriere iiber alles geht, dann ist zu be-
fiirchten, daB die Familie es zu leiden kriegt. Er muB} immer weg; sein Geschift hat ihn so besetzt, daB die Fami-
lie von ihm nichts mehr hat; dann kommt er heim, meckert herum in den paar Minuten, wo er da ist, dal man ihn
allmihlich nicht mehr mag. Die Solidaritit zerfillt. Die Familie kriegt es zu leiden. — Jetzt das ,vierhaft*: Aber
der hat doch Erfolg im Geschift! Er hat so Erfolg, dafl er am Schlufl ganz unvermeidlich in eine Konkurrenz
gerissen wird; Konkurrenz und Rivalitit sind heute fiirchterliche Michte. Vorsicht mit dem sog. Erfolg! Was
heiit da schon Erfolg, denn am Ende sitzt er da isoliert und einsam, keine Freunde mehr, die Kinder haben Ab-
schied genommen, behalt dein Zeugs, wir pfeifen drauf! Was ist jetzt sein Erfolg gewesen?

Also dreibaft und vierhaft, in Solidargemeinschaft und Wirtschaftserfolg, wirkt es sich zum
Nachteil aus, wenn Viter schuldig bleiben. Das ist ein ganz niichterner Blick. Zerriittete Ver-
hiltnisse sagen wir dann heute.

Das ist nicht eine verhingte Strafe, sondern eine Konsequenz aus dem Fehl, dem Schuldigge-
bliebensein. D. h. hier wird Israel mit der Nase darauf gestoBen: Dein Fehl, deine Siinde ist
zum Schaden anderer, das muf3t du verstehen. Und nur, weil ich ,,ich* bin und bleibe, was ich
bin, nimlich ,,ein Eifersiichtiger®, ist das so, mit mir kann man keinen billigen Handel treiben.
Eine Bemerkung noch zu péqéd, pagad, zuordnen. Das wird oft mit ,heimsuchen” oder
»verfolgen® iibersetzt, was bei uns dann den Strafgedanken autkommen ldit. Aber das trifft
das Gemeinte nicht. ,,Zuordnen” meint Aufgaben, Bereiche, Positionen zuordnen; es muf3
etwas zugeordnet werden, damit es verarbeitet wird. Das Wort schillert. Hier ist nun von Gott

gesagt pogéd, er ist zuordnend, das ist ein Aktiv. Damit wird die Souverénitit Gottes ausge-
sprochen. Also, es geht nicht einfach um schicksalhaftes Erleidenmiissen, Ursache-
Wirkungsfolge, Siinde und Siindenfolge, sondern weil Gott so ist wie er ist und Krummes bei
ihm nicht durchgeht, deswegen muf3 der, der Krummes tut, die Konsequenz tragen, die Folge
tragen. Das Wort ,,Strafe” kommt nicht vor, auch nicht der Gedanke; gesagt ist: Hore Israel,
mit Gott ist es so, der ist geraden Herzens zu dir, und du sollst geraden Herzens sein zu ihm,
und alle Abweichung leidest du, die bringt dir ein Leid, und zwar in puncto Solidargemein-
schaft, in puncto Mahlgemeinschaft. Du zerbrichst deine Solidargemeinschaft, deren Haupt-
person du hittest sein sollen, und zwar bis hin zur Mahlgemeinschaft. Du bist dreihaft und
vierhaft, du bist Solidargemeinschaft, die Hauptperson, du bist Mahlgemeinschaft, der Mahl-
vorsteher, und wenn du Krummes tust, geht das kaputt.
Dieser Zusatz, da sind sich die Gelehrten einig, ist spit angehéngt worden, als man die Kata-
strophenerfahrung gemacht hatte; am Anfang gehért er nicht zum Text, da steht nur drin ,,ein
eifernder Gottherr.
Dann heil3t es:

denen, die mich hassen

Hebriisch ,,hassen” und ,,lieben” meinen keinen Affekt. ,Lieben heilt mitmachen, mitspie-
len, mittun, und ,.hassen™ ist das Gegenwort zu lieben, also nicht mitmachen, nicht mittun,
nicht mitspielen, verweigern oder stérend sein. ,,Denen, die mich hassen®, da sind also die
gemeint, deren Tun und Treiben von der Art ist, daB es nicht dazu pafit.

Dann aber:

20,6 aber Huld machend ins tausendste denen, die mich lieben, die mein Gebot wahren

Bei Buber heil3t es ,,ins tausendste“. In der Einheitsiibersetzung steht ,,erweise ich Tausenden
meine Huld®“, Luther sagt ,,an vielen Tausenden®, noch anders ,,bis ins tausendste Geschlecht
an den Kindern.“ Es hilft alles nichts, man muf} genau hinsehen, was hebriisch da steht.

Auch hier geht es nicht um die Ziffer 1ooo und um Geschlechter, sondern so wie wir schon
hatten drittige und viertige, so geht es jetzt um die ,tausigen. Hebr. steht da la’213pim, den

Tausendschaften; *alaep ist tausend, davon gebildet ist *alapim, Tausendschaften. Es gibt
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Fiinfschaften, Zehnschaften, Hundertschafien, Tausendschaften. Das sind Organisationen in
Israel. Wir héren an einer Reihe von Stellen sprechen von ,.die Menge der Tausendschaften
Israels®, oder Samuel sagt: , Tretet vor Jahwih nach euren Stiben und Tausendschaften®,
oder ,,die Haupter der Tausendschaften Israels“, (vgl. Num 1,16; 10,4; Jos 22,12; 22,30; Ri
6,15; 1 Sam 10,19). Also, Tausendschaft ist eine Organisation in Israel. Halten wir fest: vom
tausendsten Glied kann nicht die Rede sein, von in tausend Generationen, Geschlechtern kann
nicht die Rede sein. Es geht um die Tausendschaften — ich verdichte und sage - um die Soli-
darititsverbiinde, Gruppenverbiinde in Israel. Dann lesen wir: ,,Huld machend den Tausend-
schaften, den Solidaritidtsverbiinden, den Gruppenverbiinden®.

,,JHuld machend*
Das hebridische hatszed iibersetzt Buber mit Huld. Manche sagen ,,Treue®, aber das ist hebr.
2mzet und allgemein gemeint. Hier steht aber hasaed, und das ist die spezifische Treue im
Bund, die Bundestreue, Huld. Huld des Herrn fiir den Knecht, Huldigung des Knechts fiir den
Herrn, das ist hasaed. ,,Hold“ ist das verbindende Wort; der Herr ist treu, er erweist Huld, der
Knecht ist treu, er huldigt. Im Mittelalter heiBen im Deutschen die Knechte noch ,,die Hol-
den®, und der Herr ist ,,huldreich*; auch die Bildungen Gotthold und Unhold gehéren dahin. —

Nebenbei: Das hebr. hasid wird mit ,,fromm® {ibersetzt. Das ist nicht ,.fromm*, es meint ,.er
ist ein Holder, ein Huldigender* oder auch ,,ein Huld Erweisender”. Auch von Gott heif}t es,
er ist hasid, nicht fromm, sondern Huld erweisend. — ,

Nun ist von Jahwih, Gott Israels, gesagt, er ist als Bundesherr sich bewihrend an den Tau-
sendschaften, den Solidarverbiinden Israels. Und das wird benannt als ,,machend Huld“. Es
heilt also nicht Huld erweisen, Huld wirken, Huld tun, sondern Huld machen. Machen,

<a$ah, heiit etwas fertigen, das, wenn es gefertigt ist, funktioniert. Wenn es jetzt heiit ,.er
macht Huld®, kann nur eine konkrete Tat gemeint sein mit der Huld, und die muB} etwas
Dingliches an sich haben, und das wirkt, ,funktioniert’ dann. Was konnte das sein? Die Ant-
wort ist einfach. Wenn ich, Herr, dich, Tausendschaft, berufen habe, und ihr untereinander
Gruppe seid, Solidaritdt tibt, in Harmonie lebt, als solche meine Knechte seid und ich euer
Herr, dann ist das eine Griindung, und die wird ,funktionieren‘, die wird wirken, das hat
Auswirkungen.
Wir wissen doch um Auswirkungen, die das haben kann, wenn wir solidarisch sind, eine Tau-
sendschaft, unverbriichlicher Zusammenhalt in der Stunde der Not. Dann eilen die andern
dem Kranken, dem Hilflosen, dem Schwachen zur Hilfe, die Not 148t sie nicht gleichgiiltig,
das ,funktioniert’. Gott ist der, der zu solchem uns dann kriegt. Das tut er, macht er, seine
Huld wirkt sich aus. Ein Volk, das gottesfiirchtig ihm verbunden ist, im Vertrauen auf ihn
lebt, in dem werden solche sozialen Verhaltensweisen aufbliihen, ohne daf} sie verordnet wer-
den miissen.
Das ist ,,Huld machen®. Gott macht Huld den Tausendschaften Israels.
Weiter heiflit es:

denen, die mich lieben, die meine Gebote achten

,,die mich lieben*

Das ist bereits erklért, die also mitspielen, mitmachen, mittun mit mir. Sehr sachlich ist das.
,,die meine Gebote wahren*

,»Qaebot“ ist hebr. miswah, Gebot ist strikt, knapp, sachrichtig. ,,Gebieten, siwwih tut der
Herr. Der Herr hat Gebot. ,,Die meine Gebote®, d. h. mein Ansinnen als Herr an sie ,,wahren®.
,wahren®, da steht hebr. $amar und das ist eigentlich ,hiiten*. Das Hebriische kennt zwei
Worter fiir ,,hiiten, wahren®, ndmlich nasar und $amar. Der Unterschied 148t sich am besten
am Beispiel klar machen.
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nasar ist: die Schafe in die Hiirde treiben, anbinden, Tiire abschlieen. Jeder wei, das ist gut
fiir die Nacht oder in akuter Gefahr, aber das tagsiiber oder gar tagelang, das schadet den
Schafen.

gamar ist: die Tir 6ffnen, die Schafe hinausfiihren, sie weiden und springen, sie zu dem
kommen lassen, was sie zum Gedeihen brauchen, und dabei bleiben und aufpassen, dafl nichts
passiert. Also etwas hiiten, dabei sein, auf etwas achtgeben, es dabei aber zum Zug kommen
lassen, nicht krinken, das ist $amar.

Jetzt heiBt es hier ,,Gebote wahren®, $amar. Gebote sind knapp und strikt: tu das, tu das; d. h.
sie unverbogen zum Zug kommen lassen. Nicht an dem Gebot Gottes herum kriimmen, bis
man es zupall gemacht hat, wie wir es gern hitten, nein, so wie es lautet, so es lassen, das ist
,.Gebote wahren®. —

Das wire jetzt das sog. zweite Gebot gewesen, wenn wir nach dem hebréischen Text gehen.
Anmerkung: Was wir als Ganzes hier lesen, also Dekalog, das ist nicht Gebot, miswah, das ist
Gesetz, hog, und Gesetz ist apodiktisch. Wenn von Geboten die Rede ist, ist von was ande-
rem die Rede, ndmlich von all den Anweisungen des Herrn an den Knecht in konkreten Si-
tuationen. Die apodiktischen Sitze sind Gesetz, nicht Gebot. ,,Gebote wahren™ ist etwas ande-
res als , Gesetze halten®.

Wir erinnern an das Anthropologieschema:

Das Haupt hat Gesetz, das Selbstverstindliche, was man tut, was man nicht tut, apodiktisch,
fiir Kinder.

Der Kénig hat Rede, die ist verbindlich flir die Genossen.

Der Herr hat Gebot, das ist Befehl: tu das, strikt, sachgerecht, flir Knechte.

Der Vater hat Weisung, schafft Ausgleich den Briidern und Schwestern.

Nebenbei: Sowohl Gesetz wie Gebot ist miindlich, und wenn es schriftlich wird, dann eben
zufallig.

Es gibt drei Formulierungen fiir Gesetz in der Bibel, entweder ,,das tut man nicht in Israel”
oder ,,du kannst nicht*, leider bei uns iibersetzt mit ,du sollst nicht‘, und die dritte Formulie-
rung ist ,,wer das tut, ist des Todes® . Im Deuteronomium heilt es eine ganze Seite lang ,,wer
das tut, ist des Todes“, wobei ,,des Todes* nicht ist Kopf abmachen, sondern: der setzt auf

ba‘al, und mit ba‘al hat man den Tod als Endstation. —

20,7 Trage nicht Jahwihs deines *=ighim Namen auf das Wahnhafte

Wir nehmen den Satz zunichst bis dahin, ohne den Zusatz.

So lesen wir bei Buber, das ist flir uns doch sehr ungewohnt. Wir haben gelernt: ,,Du sollst
den Namen Gottes nicht verunehren* oder ,,nicht vergeblich fithren“. In der Einheitsiiberset-
zung steht wortlich wie bei Luther: ,,Du sollst den Namen des Herrn deines Gottes nicht mif3-
brauchen.” Wieder anders: ,,Du sollst den Namen deines Gottes Jahwih nicht frevlerisch ge-
brauchen.“ Da fragt sich doch jeder, was nun eigentlich hebriisch dasteht. Wortlich tibersetzt
heifdt es: , Nicht ist, daB du triigst den Namen deines *z|6him auf den Wahn*, das Wahn-
hafte.

Da steht tisa’ , Imperfekt von nasa’, tragen, also ,,den Namen tragen™, auf jemanden auftra-
gen, jemanden den Namen antragen, d. h. jemanden als etwas nennen, was er nicht ist.

Dann steht da ,,Wahn“ das Wahnhafte, hebr. $aw’.

Wenn wir Wahn héren, sagen wir Unsinn, Wahn ist Quatsch. Wir tduschen uns sehr. Wahn ist
zwar Wahn und nicht real, aber Wahn ist eine Macht. Die Hitlerzeit hat uns gezeigt, was
Wahn fiir eine flirchterliche Macht ist, Rassenwahn, Nationalismuswahn. Jetzt heif3t es hier
»auf den Wahn, 1a33aw’ “, das Wahnding, das Wahnhafte. Der Wahn ist die personifizierte

Naturkraft und dafl man dieser ,Person‘ alles zutraut. Also gemeint ist ba‘al.
Nun wird gesagt: ,, Trage nicht Jahwihs deines Gottes Namen auf den Wahn*,



95

Wie macht man denn das, wann macht man das? Da gibt es Jahwih, den Gott Israels, und der
ist Herr und ist da mit dem Knecht. Er hat gesagt: ,Sorge nicht, dein Herr weiB}, was du
brauchst.“ Der Knecht vertraut auf den Herrn, der ja da ist fiir alle Fille, auch noch im Tod,
,, it mir kann man dem Tod noch entfahren* (Ps 68,21). Der Name dieses Herrn, Gott Israels,
ist Jahwih, ER-IST-DA. Jetzt kommt die Natur konkurrentisch zu Jahwih, Wissenschaft,
Technik, Wirtschaft, Industrie, Politik, und bietet fiir alle Néte ein Mittel an. Sie geriert sich,
als wire sie Jahwih, Herr, und sie macht es gebieterisch: auBer mir ist nichts, was helfen
kann, zur Losung aller Note biete ich das Mittel. Und der Mensch, der eben noch Jahwéh dem
Herrn, Gott Israels, gehért hat, ihm vertraut hat, schwenkt um und sagt: Das ist Jahwih! Er
triagt den Namen ER-IST-DA, zur Stelle, zur Hilfe, hiniiber auf die Naturkraft, auf den ba‘al.
Und nun ist gesagt: ,,Trage nicht Jahwihs deines *=i5him Namen auf den Wahn*. Nochmals:
Die Natur mit ihren Moglichkeiten bietet sich an als eine GroBe, die signalisiert, sie sei da fiir
alle Fille, alle Note, d. h. sie sei Herr. Der Mensch geht auf diese Verlockung ein, die Natur
ist doch da, hat fiir alles ein Heilmittel. Er iibertreibt die Natur und deren Méglichkeiten, denn
gegen den Tod ist kein Kréutlein gewachsen. Er hat den Namen Jahwéhs auf die Natur, den
bacal iibertragen. In Gen 3,1 heiit es: ,,Aber die Schlange, Symbol ba‘als, war-da, die Wis-
senschafilerin unter allen Tieren des Feldes. Tiere sind Staatssymbole. Die Schlange hat das
Wissenschaftssymbol, den Askulapstab. Dann kommt ein Zusatz, der heifit ,die doch gemacht
hat Jahwih*, wo sie doch in Wahrheit ein Gemicht ist dessen, der-da-ist, Jahwih. Da sieht
man die Konkurrenz. Die Schlange, der ba‘al, die Wissenschaft, Wirtschaft, Technik bean-
sprucht, Jahwih zu sein, da-zu-sein herrscherlich, gebieterisch mit dem Angebot, die Mittel
zu haben fiir alle Note, und der Mensch iibertrigt so oft den Namen Jahwihs auf den Wahn

ba‘al.
Fragt man, wie das auf heute libersetzt aussieht, z. B. beziiglich der modernen Wissenschatft,
dann heiit das, setze die Schulmedizin nicht absolut; sei nicht wissenschaftsglidubig; glaube
nicht an die absolute Macht der freien Marktwirtschaft als Allheilmittel zur Losung aller so-
zialen Probleme; erwarte nicht das Heil von der Allmacht des Staats; setze nicht auf ewigen
Fortschritt, immer mit dem Hintergedanken zur Heilung aller Néte, zur Lésung aller Proble-
me. — Es ist also eine fundamentale Sache, die hier zur Debatte steht: ,,Trage nicht den Namen
Jahwihs deines *=Ighim auf den Wahn.*
Beachten wir, die Gelehrten streiten um folgendes: Ist hier gemeint, dal der Name Jahwih
dem Jahwih weggenommen und anderem zuerkannt wird, oder ist gemeint, da man Jahwih
selbst als Wahnhaftes nimmt im Sinn von Automatik, Jahwih-Automat hilft in allen Noten.
Dann mache ich den Jahw#h zum ba‘al, zum Wahnhaften, zum Wahngebild. Es ist also ein
Unterschied, ob man Jahwih zum ba‘al macht oder ob man das ba‘alische Jahwih nennt. Wir
meinen nach unserer Auslegung, dall gemeint ist: du sollst das andere nicht Jahwih nennen.
Damit haben wir fiir uns den Streit, der unter den Gelehrten herrscht, entschieden.
Weiter heift es:

denn nicht straffrei a8t Jahwih ihn, der seinen Namen auf das Wahnhafte trigt

Da hat Buber das Wort ,Strafe” drin. Auch in der Einheitsiibersetzung steht ,,nicht unge-
straft. Hebréisch steht da jenaqq@h, Impf. von nigqah (Piel zu nqgh; Inf. naqqéh): (verbal) fiir
unschuldig erkldren, , fiir unschuldig gelten lassen*. Das hat mit Strafe nichts zu tun.

Hier steht nun ,,denn nicht fiir unschuldig LiBit gelten Jahwih den, der seinen Namen auf
den Wahn trigt“. D. h. also, wer das macht, der ist vor dem Herrn Jahwih sozusagen dane-
ben, nicht in Ordnung, nicht im reinen mit ihm, nicht im rechten Verhiltnis. naqi ist unschul-
dig, das Hebridische hat dieses originale Wort ohne Vorsilbe, das haben wir im Deutschen
nicht. Wenn einer nigqi ist, kann thm in der Priifung am 6. Tag nicht gesagt werden ,,bdser
Knecht®. Er ist makellos. ,,Denn nicht fiir makellos 148t gelten Jahwih den, der seinen Namen
auf den Wahn trégt.” So einer kommt in der Priifung nicht durch. In der Konfrontierung mit
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dem Herrn Jahwih kommt so ein Typ nicht durch, denn er hat nicht gesetzt auf Jahwéh, son-
dern auf die Naturkraft und deren Moglichkeiten. Von dorther hat er Erfolg gehabt, damit ist
er zufrieden, und das geht nicht durch beim Herrn Jahwih, auch wenn er duflerlich seine Ab-
lieferung am Priifungstag macht. Jahwih entlarvt ihn als einen, der das Gesetz Jahwihs nicht
gewahrt* hat.

20,8 Gedenke des Tags der Feier, ihn zu heiligen

Das kennen wir unter: ,,Gedenke des Sabbat. Halte ihn heilig.“ Oder: ,,Gedenke, dal du den
Sabbat heiligst“, oder: ,,Du sollst den Sabbat heiligen“, und dabei denken wir Christen dann
an den Sonntag. Aber das steht so nicht da, sondern z3kor >t jom ha3Sabbat leqadde$o,
wortlich tibersetzt ,,gedenke des Tags der Feier, ihn zu heiligen®.

,Gedenken“, zakar, heiBt rein formal: gedenken an ein Ereignis der Vergangenheit, also
nicht an ein zukiinftiges Tun, wohin unsere Gedanken da gehen, wenn wir den Text horen,
sondern an ein Ereignis der Vergangenheit.

,,Tag der Feier®

Gedenke an ein Ereignis deiner Vergangenheit, und zwar >at”jom has3abbat, an den Tag
deines abbat. Da ist nicht die Rede vom 7. Tag der Woche, sondern $abat ist feiern von der
Arbeit, unterbrechen des Betriebs. Wann wurdest du aus dem tiblichen Arbeiten und Treiben
herausgerissen und konfrontiert, hast die Arbeit unterbrochen und gefeiert voll der Aufmerk-
samkeit fiir mehr? Das war am Tag der Berufung. Es ward dir Berufung zuteil in geschlchth-
cher Stunde, und nun ist gesagt: ,,Gedenke des Tags deiner Berufung®.

Wer ist angeredet? Angeredet ist Israel, der Knecht Israel, nicht der individuelle Einzelne. Du
mufit deine individuelle Berufung qualifizieren als Vorgang deiner Eingliederung in die Beru-
fenenschaft Israel, Teil bekommen, Teil haben an der Berufung Israels. - Diese Dimension ist
bei uns vollig vernachlissigt, vollig aus dem BewuBtsein. Das muBl uns wieder neu klar werden: Du
bhast keine private Berufung. Deine Berufung ist ein Teilbekommenhaben an der Berufung Israels. Und
am Tag deiner Berufung wird dein Augenmerk gelenkt auf die Not der Menschen, der Volker, dazu
bist du berufen. Also, kein Solizismus: ich habe eine Berufung, nicht so, sondern eine Berufung als
Teilhabe an der Berufung Israels fiir die Vélker zur Behebung ihrer Todnot. So also horen: ,,Gedenke
des Tags der Feier, des Tags deiner Berufung.“ - Angeredet ist Israel, gedenken soll es des Tags
seiner Berufung als eines Ereignisses der Vergangenheit. Wann denn wurde Israel historisch
berufen? Ab wann hat es von etner Berufung gewuft? Ab David. In, an, durch den David hat
es von seinem Herrn Jahwih her, der sich offenbart als ’z|6him, Uberrettergott bis an den
Rand der Erde, Beruf erfahren, ndmlich in retterischen Gottes Namen retterisch zu sein den
Voélkern bis an den Rand der Erde, ein Segen zu sein fiir die zu rettenden Verlorenen. Jetzt hat
Israel Beruf.

Die Begehung dieses Ereignisses der Berufung ist nachher rituell im Kult im grofien Fest, am
2. Tag wird der Konig damit konfrontiert, am 3. Tag das Volk. Am 1. Tag Vorbereitung, am
2. Tag Vorbereitung, am 3. Tag ist es soweit, da hat es den 3abbat. Das ist der Text, den wir
gelesen haben von der Theophanie in Ex 19. Da empfingt es den Bund, die Bundesrede, und
das Herzstlick der Bundesrede ist die Grundsatzerkldrung, die Grundsatzung, und darin steht
nun: ,,Gedenke des Tags der Feier.“

Also, daran kann Israel gedenken, das ist damals gewesen. Wenn man nicht daran gedenkt,
vergiBit man. Damit ist eine Grundmelodie angestimmt: gedenken, nicht vergessen. Das ist
eine Grundmelodie bei den Propheten: Gott nicht vergessen, der Tat Gottes gedenken. Sie
haben den Bund vergessen, sie gedenken nicht mehr ihrer Berufung. Sie haben den Gott ver-
gessen, sie gedenken nicht mehr seiner Groftaten.

,»ihn zu heiligen*

Wir haben von ,heilig, heiligend, geheiligt“, hebr. qados, schon gesprochen im Zusammen-
hang mit der Stelle 19,6. Wie heilige ich den Tag meiner Berufung? Hebriisch steht hier |e-
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gaddes$o, das ist ein Piel und heifit exakt ,.ihn einen heiligenden sein zu lassen®. Das ist eine
Aussage in sich, die aus dem Kommenden sich nicht ergibt. Wir miissen versuchen, den
Aspekt zu erfassen.

Zunichst ,heiligen“. Ich heilige dich oder etwas: Schau mich an, ich reserviere etwas fiir ei-
nen besonderen Zweck; schau mich an, so einer bin ich, ich spare Ol oder Wein oder Brot aus
fiir heilige Zwecke; ich bin so einer, der das macht. Das wire qadasti, die Form des Qal, da ist
das Augenmerk auf mich gerichtet. Wenn aber da steht giddasti, mit der Doppelung, dann ist
die Form ein Piel, das Augenmerk ist auf das Ergebnis meines Tuns gerichtet, dann heif3t es:
ich habe etwas gemacht und das Resultat ist, daB das jetzt ein Geheiligtes ist, und jede seiner
Stationen ist nun heiligend; es ist selber ,.heiligend” worden.

Das jetzt gesagt vom ,,Tag der Feier, des $abbat®, heilit: den soll ich werden lassen zu einem
Tag, der die anderen Tage heiligt; ich soll ihn einen heiligenden sein lassen. Nicht, daf3 ich an
diesem Tag $abbat mache, nicht arbeite, sondern ich soll diesen Tag werden lassen zu einem
Tag, von dem ausgehend alle Tage geheiligt sind, also die Tage der Arbeit. Den Berufungstag
werden lassen zum Tag, der die anderen Tage heiligt. Der Berufungstag soll einwirken diirfen
heiligend in alle Tage meiner Arbeit. Gedenke des Tags der Feier, gedenke deiner Berufung
und erlaube der Tatsache, daB3 du berufen worden bist, da3 sie dein Betriebmachen heiligt,
bestimmt: so handelt ein Knecht Gottes, eine Magd Gottes und so nicht. All mein Arbeiten
soll ein Arbeiten bleiben, aber meiner Tage Arbeit ist von Charakter jahwdhgemil, konkret:
retten, was verloren war. Die Gegenprobe: Dann kann mein Tun niemals zerstdrerisch sein,
feindselig sein, giftig sein; das kann ich nicht machen, das geht nicht; ich kann nicht als Fa-
brikbesitzer Giftmiill produzieren, den heimlich wegkippen und das Grundwasser verseuchen;
geh nicht mit den Dingen um, daf} es schidlich wird. Positiv gesagt: Geh so damit um, daB} es
Freude macht, zum Guten gereicht. Bewahrung der Schopfung heute! Gedenke des Tags der
Feier, deiner Berufung, daB er sich heiligend auswirkt auf alle Tage deiner Arbeit. —

Wenn wir das einmal durchdenken: Berufung haben wir erfahren. Nicht du und du und du,
jeder fiir sich, nein, Israel, die Kirche, hat Berufung erfahren, und ich habe teil an der Beru-
fung Israels, der Kirche, ein Zeichen zu sein unter den Volkern, ein Segen zu sein fiir die
Voélker. Und diese Berufung Israels, der Kirche, an der ich teil habe, die soll mein Tun und
Handeln moderieren, bestimmen. Im Alltag, wie wir deutsch sagen, miinzt sich der $abbat
aus, miinzt sich der Tag der Berufung aus. Das steht da, eine herrliche Sache! -

Eine Anmerkung

»Gedenke des Tags der Feier, ihn zu heiligen®, das ist kein Gebot, das ist Gesetz, und es ist
positiv formuliert: das tut man bei uns, so tut man unter uns. Das Gesetz formuliert etwas,
was sonst gar nicht selbstversténdlich ist, aber in Israel gilt: das tut man in Israel; unter uns, in
Israel, ist das selbstverstdndlich, indiskutabel. Das ist keine allgemeine Selbstverstdndlichkeit,
aber ,,unter uns®, Israel, ist es selbstverstdndlich. DaBl wir gedenken des Tags unserer Beru-
fung, das macht unsere Identitdt aus. Unter uns ist es selbstverstindlich, da3 wir des Tags
unserer Berufung gedenken, so fundamental, so tiefgreifend ist die Berufung das, was uns
konstituiert. Unter uns gedenkt man des Tags der Feier, der Berufung.

Wichtig zu beachten ist: Die Geserze sind die, die ,,unter uns“ gelten. Einmal heift es bei Je-
sus: ,,Unter euch sei das nicht so* (Lk 22,24-27). Das ist Gesetz. Die andern machen das und
das, nicht so unter euch! Da weist er darauf hin: Unter euch ist anderes selbstverstindlich, das
macht man unter euch nicht. Und jetzt hier im Dekalog: Das macht man. Wir haben im De-
kalog zwei positive Formulierungen: ,,Gedenke des Tags der Feier, ihn zu heiligen“ und ,,Eh-
re deinen Vater und deine Mutter. Die anderen Formulierungen sind negativ, und wenn es
negativ ist, dann ist es immer eine Ausgrenzung von Ungutem; es gibt Kostbares, wovon es
das Ungute fernzuhalten gilt. Aber es muB beachtet werden: Es ist kein allgemeines Gesetz,
das jeder jederzeit kennt. Je nach Kultus ist es unbekannt. Im ba‘al-Bereich ist das kein Ge-
setz, aber . unter uns® ist das ein Gesetz.




98

Es muB} beachtet werden: Diese sog. Zehn Gebote, die ,,Zehnrede®, wie es nachher im Text
heiflen wird, beziehen sich auf das Feld der Anwesenheit Jahwihs: Gruppe und Heimat. Man
muB widersprechen, wenn da herumgeschwiitzt wird von Leuten, die nichts kapiert haben, als
wire der Dekalog ein ,,ewiges Gesetz®, ,,in den Sternen geschrieben®, das alle verstehen kén-
nen, fiir alle verbindlich ist. Wenn der Dekalog das wire, dann wiirden viele Punkte darin
fehlen. Das ist er nicht. Es ist das gruppenbezogene, heimatbezogene, gemeindebezogene Ge-
setz: unter uns kommt das und das nicht vor, unter uns gilt das und das.

Nun kommt der Zusatz zu dem Gesetz der Heiligung des Tags der Feier; das ist ein ganzer
Anhangsatz von v 9-10, der vom 7. Tag spricht.

20,9 Ein Tagsechst diene und mache all deine Arbeit.

wdiene*

In der Einheitsiibersetzung heiit es: ,,Sechs Tage darfst du schaffen und jede Arbeit tun®; an-
dere sagen: ,Sechs Tage lang sollst du arbeiten und all deine Geschifte verrichten.” Jetzt,
gegen alle Ausleger, das heifit nicht einfach ,arbeiten”, und ,,schaffen” schon gar nicht. Es
steht da <abad, dienen, das ist Knechtsdienst, dienen soll der ‘@bad, der Knecht, und angere-
det ist Israel als Korporativpersonlichkeit: ,diene”, tue deinen Knechtsdienst, ‘ebsdah. Und
der besteht darin, im Umgang mit Dingen und Menschen in der Ehrfurcht vor Gott behalten
zu sein und zu bleiben, also riicksichtsvoll umgehen und das sogar {iber die Grenzen hinaus
mit den Volkern.

,mache all deine Arbeit“

Das ist bereits erklért bis auf dies, dafl im ba‘al-Bereich das Wort ,,Arbeit* ein hochtheologi-
scher Begriff ist. Der ba‘al heift *alijan ba‘al, Arbeiter-ba-al, wobei aber Arbeiter und Unter-
nehmer eine und dieselbe Sache noch ist. Jetzt ist ba‘al weg und Jahwih an der Stelle. Er sagt
nicht etwa ,arbeitet nicht*, nein, auch in seinem Bereich heiit es ,,arbeite®, aber alle Arbeit ist
jetzt die Ausfiihrung des Knechtsdienstes, hat eine Orientierung am Herrn. Im Hebriischen
heif3t Arbeit mela’kih, daraus ist geworden im Jiddischen maloche, das wurde durch jiidische
Arbeiter aus Polen im 19. Jahrhundert ins Ruhrgebiet gebracht und ist dort bis heute ge-
brauchlich.

20, 10 aber der siebente Tag ist Feier fiir Jahwih deinen *=i6him

Das Wort ,.Feier” hier heiflt §abbat, so wie wir es kennen von bisher.

,.der siebente Tag"

Jetzt kommen wir an die Schwelle, wo nun der ,,Tag der Feier”, der Tag der Berufung, $ab-
bat, kultméfig, rituell lokalisiert wird. ,Jeder siebente Tag“, was dann nachher $abbat ge-
nannt wird, soll nun werden der Tag der Berufung, dessen wir gedenken. Also, urspriinglich
war ein Tag im Jahr, und zwar der 3. Tag im groBen Fest, der ,,Tag der Feier*, der Berufung,
der einmalige, wo sie daran gedachten: wir, Israel, sind berufen worden als Knecht vor den
Herrn, in Bund genommen worden zum Heil der Welt und zwar im Zusammenhang mit Da-
vid, in Zion-Jerusalem. Nun heifit es, dieser Tag der Berufung soll jetzt ,,am siebten Tag®, am
Sabbat, gefeiert werden, und darin gedenken wir unserer Berufung nun jeden siebten Tag. —
Wir hitten also zu unterscheiden: das Urspriingliche einmal, und dann das rituelle Wiederho-
len alle sieben Tage. Da stelit sich nun die Frage, wieso alle sieben Tage?

Dazu ein Exkurs: Sieben-Tage-Rhythmus

Kein Mensch kann bis heute wirklich erkldren, woher der Sieben-Tage-Rhythmus kommt.
Die Gelehrten haben festgestellt, der Sieben-Tage-Rhythmus hat keinerlei Respekt vor den
Festtagen, die wir von damals kennen, wie ja auch bei uns noch, selbst nicht vor den hohen
Festen, wie bei uns etwa Weihnachten, die fallen halt auf irgendeinen Tag. Woher kommt
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dieser sture Sieben-Tage-Rhythmus? Alle méglichen Theorien sind aufgestellt worden. Eine
ist so kurios, so komisch, die hat vielleicht gerade deswegen eine Chance, sie sagt: Es gibt nur
ein Beispiel aus der Heidenwelt, wo ein sturer Sieben-Tage-Rhythmus durchgehalten wird,
und das ist der Markttag. Der Markttag wurde stur durchgehalten, das kommt aus dem Osten
und hat das ganze Gebiet im Orient {iberschwemmt, und auch Israel rutscht da hinein. Das
wire eine Erkldrung.

2. Man muf} folgendes vermuten. Israel hat sieben Tage Laubhiittenfest gefeiert und sieben
Tage Schopfungsfest. Von dorther ist die Siebenerzahl auch irgendwie nahegelegt. Die bei-
den, der Heiligungswert der sieben Tage des Festes und der profane Markttag, scheinen in
eins gerutscht zu sein mit dem Ergebnis: Israel hat am Ende einen Sabbat am siebten Tag,
vom Markttag her den Sieben-Tage-Rhythmus, aber dann vom Fest her, theologisch, geist-
lich, religis aufgeladen, einen Jahwih-Tag. Das ist der Markttag nicht, aber die Kopulierung
ergibt beides.

So heifit es nun: ,,Der siebente Tag ist Feier fiir Jahwih deinen *=|ahim.*

nicht mache allerart Arbeit du, dein Sohn, deine Tochter, dein Dienstknecht, deine
Magd, dein Tier, und dein Gastsasse in deinen Toren

Das bedarf keiner weiteren Erkldarung. Der ,,Gastsasse® sagt Buber. Die hebriische Sprache
hat das Verb gar, gasten, zu Gast weilen, und davon das Substantiv gér, Gast, steht hier.
,Jdein Tier: Auch da wieder - wie in 19,13 - heifit das nicht, daf} die Maus nicht ihr Futter
zusammentragen soll fiir die Jungen, also nicht arbetten soll, das ist nicht gemeint. Es geht um
die Tiere, die du im Stall hast und als Arbeitstiere einsetzt. - Also, g€abbat radikal fiir alle.
Der ganze Zusatz in v 9-10 ist sekundir. Jetzt aber kommt eine theologische Begriindung, die
ist tertidr, d. h. nochmal spiter eingeschoben worden, urspriinglich war das nicht drin.

20,11 Denn ein Tagsechst machte Jahwiih den Himmel und die Erde, das Meer und al-
les, was in ihnen ist, am siebten Tag aber ruhte er, darum segnete Jahwih den
Tag der Feier, er hat ihn geheiligt

Wir merken, das ist Gen 2,2-3. Gen 1 — 2 4a ist Priesterschrift, ist nachexilisch. Die Zusitze

sind sekundér bzw. tertidr und bringen im Grunde inhaltlich nichts Neues.

Der Sieben-Tage-Rhythmus ist das eigentlich Neue, jeden siebten Tag sabbat, da gedenken

wir des Tags unserer Berufung, des eigentlichen $abbat. Der war in Davids Tagen in Jerusa-

lem auf dem Zion, als Israel sich bemiifligt sah, zum David nach Jerusalem zu kommen, um

dann dort *adamischen Horizont zu kapieren und im Namen seines Gottes zu verstehen: ich,

Israel, Knecht Jahwihs, mul den Vélkern zur Hilfe kommen, ein Segen sein fiir die Vélker

der Erde. Auf Tag und Stunde 146t sich das nicht prézisieren. Aber das ist die Weltstunde ge-

wesen, der Tag, der 3abbat, in dem Israel seine Berufung erfahren hat. Das Wissen um den
Tag der Berufung ist Israel-intern, in der Versammlung Israel, in der Gemeinde Israel, im
Volk Israel. Das ist kein Tag, den man drauflen kennt.

Wichtig ist jetzt: Wenn sie den vernachlissigen, dann verlieren sie ihre Identitit. So wie man
heute sagt, ein Volk, das seine Geschichte verliert, geht verloren; seine Geschichte muf3 man
kennen, von der Geschichte her hat man die Identitidt. Deswegen kann es, wenn auch in posi-
tiver Formulierung, ein Gesetz werden: ,,Gedenke des Tags der Feier, ihn zu heiligen.

Der Sabbat hat in Israel nie Kultgehalt erhalten, das Pdsah zum Beispiel hat eigenen Kultge-
halt, der Sabbat nicht. Der Sabbat ist heilsgeschichtsmiiBig kein Fest. Spit hinkt die Begriin-
dung nach, im Exil erst kommt der Text zustande und wird von Gen 1 heriibergetragen in den
Dekalog. Das ist kein eigentliches Heilsgeschichtsereignis, des wir gedenken und das wir fei-
ern, der Sabbat. Das heifit aber noch lange nicht, da3 er nichts bedeutet hitte bzw. nichts be-
deutet. Aber thematisch gesehen ist da kein Kultgehalt.
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Dem christlichen Sonntag wurde ja dann ein Gehalt gegeben. Darin unterscheidet sich der
Sonntag radikal vom Sabbat. Der Sonntag hat einen Gehalt, ein Ereignis der Heilsgeschichte,
d a s Freignis der Heilsgeschichte. Das ist ein radikaler Unterschied.

Eine Anmerkung zur aktuellen Situation:

Der Haftpunkt des urspriinglichen Satzes ,,Gedenke des Tags der Feier ihn zu heiligen® ist im groflen
Fest am 3. Tag, da wird die Berufung wieder und wieder neu, da ist der Bund das Thema. Und von
dorther iibers ganze Jahr fillt nun die unglaublich geistige Kraft dieses Berufungstages.

Jetzt gebe ich mal etwas zu iiberlegen. Heute ist das Gefiihl fiir das Sonntagsgebot bei uns verloren
gegangen. Gute katholische Jugendliche, die mitmachen, aber den ,Sonntag halten® ist fiir die so
wichtig nicht. Da kann einem doch schon mal der Gedanke kommen: Haben die vielleicht einen ganz
anderen Rhythmus? Ist deren Lebensrhythmus eben nicht mehr wochentlich, sondern ganz anders?
Denn wir stellen jedenfalls bei uns in St. Laurentius fest, am Karfreitag ist das Volk da, da sind die
auch da, gehen zur Kreuzverehrung. Ich rede mal pastoral, sollte man sich so einstellen: Ich werde als
Pfarrer der Gemeinde alles tun, um die Karwoche und Ostertage den Menschen so richtig ins Bewufit-
sein zu bringen, und das ist wie ein Impuls fiirs ganze Jahr. Wer da wieder dabei war, der gehort dazu.
Dann mégen manche jeden Sonntag kommen, andere mogen alle Vierteljahr mal kommen. ich werde
nie mehr darauf insistieren, wenn du nicht kommst, Todsiinde! Bei uns ist alle Vierteljahr Jugendgot-
tesdienst; da kommen Jugendliche, die sonst nie in die Kirche kommen, da sind manchmal bis zu hun-
dert da, machen Gottesdienst einen Vormittag lang, gehoren dazu, erleben Gemeinschaft. Dann gehen
sie wieder weg fiir lange. Eine Generation, die immer da war, stirbt jetzt weg, eine dhnliche Qualitét
wichst nicht nach. Die Jugend, so sagen sie, kann mit dem Gottesdienst nichts anfangen. Wir miissen
den Gottesdienst mit aller Ernsthaftigkeit feiern. Es nehmen auch die Hausgottesdienste zu, und das
konnte ja auch eine Zukunfislosung sein: Eine kleine iiberschaubare Gemeinschaft feiert Eucharistie in
Abstinden, und daneben lauft der Gottesdienst der Groigemeinde jeden Sonntag.

Also, der Sieben-Tage-Rhythmus ist nicht der, der eine Gesellschaft, die keine geschlossene mehr ist,
noch zusammenhilt. In der geschlossenen Gesellschaft, christlich, katholisch, da ging das, da haben
viele halt auch automatisch dazu gehort, jetzt nicht mehr, wir haben keine geschlossene Gesellschaft
mehr.

Der Sieben-Tage-Rhythmus mit dem Sabbat ist heilsereignismédfiig kein Fest. Aber ich muf} betonen:
Der Sonntag ist etwas anderes. Aber auch da wieder kann man unterscheiden: jeden Sonntag und der
damals, der Auferstehungstag, das ist d a s Datum. Der Ostertag ist dies, der ist der Tag. Und die
Wiederholung am Sonntag ist so gesehen nichts Neues, es ist der Ostertag nochmal und wieder. Aber
er hat immerhin doch den Feiergehalt, den der Sabbat so nie hatte. —

Jetzt kommt nochmals ein positives Gebot.

20,12 Ehre deinen Vater und deine Mutter

Wir nehmen es zunédchst ohne den Zusatz. Wenn man fragte, wiirden alle dasselbe sagen,
niamlich: Jeder weill, wer Vater und Mutter ist, und sie zu ehren, ist selbstverstindlich. Andere
sagen noch dazu: Das ist ein Gebot, das in den Sternen geschrieben ist, iiberall giiltig, in allen
Kulturen da, es kann vielleicht variiert werden, anstatt Vater und Mutter Grofivater und
GroBmutter ehren wie bei den erwidhnten Maschona in Afrika, aber ,,Vater und Mutter ehren*
versteht sich von selbst. Aber es versteht sich nicht von selbst, zumal da und dort es iiblich ist,
dafl man die Alten erschligt; es hat Kulturen gegeben, wo man selbstverstidndlich die Alten
erschlédgt, die zur Last geworden sind sich selbst und den andern. Das macht man einfach, das
ist nicht bos gemeint, kein HaB. Und die ba‘alische Religion ist drauf und dran, dem sich wie-
der zu ndhern bei uns.

,,Ehre deinen Vater*

Gehen wir methodisch vor und fragen: Wer ist angeredet? Auch da sind die meisten bereit zu
sagen: der Einzelne, jeder soll Vater und Mutter ehren. Aber hier ist ja nicht der Einzelne an-
geredet, sondern angesprochen ist Israel: Du, Israel, ehre deinen Vater. Jetzt fragen wir: Hat
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Israel denn einen Vater, und wenn ja, wer ist dieser Vater? Der Vater Israels ist Gott. Von
David an begreift Israel seinen Gott als den ,,Vater®, als Haupt, Kénig, Herr und Vater. Erst
von da ab, vorher nicht; bis zu Saul hin hitte man von Gott nicht als ,,Vater* gesprochen, da

ist Gott unter uns, in ihm leben wir, bewegen wir uns und sind wir, er ist Retter->&l und Hei-
matbereiter, gerade noch anfanghaft unser Haupt und Konig, aber nicht ,,Vater”. Von David
an hat Israel Jahwih, seinen Gott, erkannt 1. als Schopfer, 2. als Herr und 3. als Vater. Der

Sachgehalt von ,,Vater®, hebr. *ab, in der Bibel ist Tischdecker, Versorger, er deckt den Diirf-
tigen den Tisch, hat Brot fiir sie. Wenn wir beten ,,Vater unser im Himmel“, dann sprechen
wir thn an als den, der die Wolken, den Regen, die Sonne, das Licht hat, der wachsen, gedei-
hen und reifen 14Bt, die Vorrite hat und dann den Tisch deckt. Das ist biblisch ,,Vater®. Der
Vater hat Brot, stillt den Hunger. Das Beiwort zu Vater ist t6b, gut, er hat die Giiter, er ist
zugute. — Der Josef in Agypten wird vom Pharao eingesetzt als Wirtschaftsminister, und dann
ist er der Herr der Vorratsrdume, der die Ernte einheimst, speichert, verwaltet und dann aus-
teilt in der Not. Er bekommt zwei Titel, der eine ist ,,Walter Agyptens“ und der andere ist
., vater Agyptens“, d. h. der, der den Tisch deckt in Pharaos Namen. - All die oben genannten
Titel sind Titel, die der ba‘al hatte, also Hirte, K6nig, Vater, etc. , aber ba‘al ist Wahn, die
Titel hat jetzt Jahw#h, der Gott Israels, und so reden wir jetzt von ihm. Also, ,ehre deinen
Vater* heiBit schlichtweg ,.ehre Gott™.

,ehren

Wir miissen nach dem Sachgehalt von ,,ehren” fragen. Wenn ich das tue ,,ehren*, dann bin ich
in der Haltung von Ehrfurcht und konkret korperlich im Gegentiber. Ich arbeite nicht gleich-
giiltig weiter, ich mache $abbat, trete ndher herzu, halte inne, stehe, bin gestellt gegeniiber.
Dann gewahre ich, was da in Wabhrheit ist, mir geht Anderes, Mehr, Gott auf. Dann geht mir
die Ehre, die Erscheinung, die Gewichtigkeit Gottes auf. So kennen wir es vom Ortsgott in
Sichem. Jetzt ist er in Erscheinung vom Zion her noch dargestellt durch Rauch, Feuer, Beben,
und du bist der Zeuge der Theophanie Jahwihs. Diese Haltung, wenn du gelten 148t die ka-
bod, Ehre, Erscheinung, Gewichtigkeit, das ist ,,ehren®, kibéd, im Hebriischen Adjektiv und
Verb zugleich. Du tust Gott ehren heifdt, du 146t seine Ehre gelten. Jetzt heiBt es hier: Das muf}
ein Grundzug, ein Grundsatz in Israel sein, werden: ,,Ehre deinen Vater®.

Wir fragen: In welcher Rolle ist nun der Gott des Zion, wenn er ,,Vater™ ist und ,,geehrt* wird,
diese Mischung von beiden? Er ist der Gott Israels, und er ist Isracls Herr und Vater. Dem
Herrn bist du gegeniiber. Es konnte also ergénzt werden ,,ehre deinen Vater als deinen Herrn®.
»bEhre deinen Vater®, Israel ist angeredet, und es soll Gott seinen Vater ehren als seinen Herrn.
Jetzt konnen wir alle Konsequenzen da hinein denken, was es dann bedeutet, wenn du ,,deinen
Vater ehrst”. In all der Zuwendung des Vaters, was ja ein Betrieb ist des Wachsen-, Gedei-
hen- und Reifenlassens. Deine Ehrung geht in all diese Bereiche, wo immer nun Gott als Va-
ter titig und der Herr ist.

Jetzt kann man fragen, hat denn das gar nichts zu tun mit der Familie? Antwort: Auf jeder
politischen Stufe gestalten Hauptlinge das Vaterwesen d e s Vaters nach. Keiner ist ,,Vater
als nur einer, aber nach dessen Bild sind sie Viter. Der erste, der ,,Vater” zu sein hat, ist der
Konig. Er hat das Vaterwesen Gottes des Vaters darzustellen; an ihm soll man es wiederer-
kennen. Und so der Alteste der Stamme, der Alteste der Sippen und der Alteste der Familie.

Die Familie heiit im Hebridischen bét ’ab, d. h. ,,Haus des Vaters®; die Familie wird gesehen
im Hauptling als dem Vater als eine Nachgestaltung des Vaterwesens des Gottherrn Israels.
Also ,,ehre deinen Vater” gilt auch in der Familie, und zwar nicht nur den Kindern, sondern
den Familienmitgliedern dem Hauptling der Familie gegeniiber. Dies ,,chre deinen Vater* ist
in Israel wunderbar durchgezogen bis dorthin, daB gesagt wird, ,wenn er alt wird und tatterig,
verachte ihn nie, geh behutsam mit ihm um* (vgl. Sir 3,12-13). Das ist geradezu rithrend.
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... und (ehre) deine Mutter
Hat Israel denn eine Mutter? Es kann nicht familiir gemeint sein, nicht Klein-format, sondern
Israel ist angesprochen. Wer ist ,,die Mutter* Israels, und weil man in Israel um , Mutter*? Ja,

das Wort kommt vor, Israel, die *js5ah, ist die Mutter aller Lebenden, *ém kol haj, aller
Gruppen, die Volkermutter, heiit es in Gen 3,20, da steht das Wort. Also, Mutter Israels ist
die °i¢3h, und >i¢&ah ist das Volk. Israel ist die Mutter. Also, du sollst beim Wort , ,Mutter* an
Israel denken. Jetzt wird es schwierig: du bist Israel und du bist doch selber die Mutter. Das
ist etwas, das geht logisch nicht auf, aber es gibt es, und wir kennen es.

Beispiel: Deutsches Volk jetzt mal als ,Mutter“ gesehen, die Deutschen, die Deutschheit ehrt
Deutschland. Die Franzosen, die Franzosenheit, ehrt bei den grofien Festen La France. Also eine feine
Unterscheidung, sozusagen der physische Korpus eines Volkes und dies, was ihr ,Mehr* ist. La Fran-
ce ist ,mehr* als die Summe der Franzosen. Ich kann einen Franzosen kridnken, wenn ich La France
héhne. Da habe ich keinem Einzelfranzosen was angetan, aber er fiihlt sich verletzt in seiner Ehrfurcht
fiir La France.-

Ehre deine Mutter, ehre Israel, ehre die Kirche. Wer ist denn die Kirche? Das sind doch wir.
Logisch geht das nicht auf, und doch haben wir ein Verstdndnis davon, wenn man sagt: da ist
einer, der ehrt die Kirche, da ist einer, der leidet an der Kirche ,,Ehre deine Mutter”, ehre Gott
und Israel. Ehre Gott und die Kirche. Ehre Gott und das Volk Gottes. ,,Ehre Vater und Mut-
ter*, ehre Gott und das Volk. Das Volk ist das Anwesen Gottes auf Erden. ,,Ehre deine Mut-
ter, ehre die Kirche, ehre das Volk Gottes, ehre Israel. Laf} dir Israel eine maf3gebliche Grofe
sein, du Israel. LaB dir die Kirche eine maBgebliche Grofe sein, du Kirche. Ah, das kann aus-
einanderklaffen! Israel, Kirche kann werden wie die Volker und dem Erfolg nachrennen.
Dann ist es im Menschenverstand Israel, Kirche und ist doch nicht mehr Israel, nicht mehr
Kirche. Und das darf nicht sein. Du, Israel, kehre um und ehre Israel! Gott ehren und Israel
ehren, Gott ehren und die Kirche ehren, das ist ein Markenzeichen jiidischer und christlicher
Frommigkeit Dadurch sind wir von allen Aufkldrern unterschieden, niemals wiirden die so
etwas sagen, im besten Fall noch ,,ehre Gott*, aber ,,und Israel, das Volk Gottes, die Kirche®,
das ist flir die ein Skandal.

Wie kommt man nun von der ,Mutter Israel“ herunter zur Mutter in der Familie? Dasselbe
Spiel wie eben, das Volk, der Stab, die Sippe, die Familie, zugespitzt bis zur Frau in der Fa-
milie, alle ,die Mutter”. Und die Gegenbewegung: also muB jede Frau in der Familie die
Mutter sein nach dem Bilde Israels. Wenn ein Midchen geboren wird und es wird eingehoben
in die Gemeinschaft, dann heiB3t das ,.,cine neue Mutter in Israel*“ beim Kind schon, eine neue
Mutter qua Israel. Das aber wird ihm von der Gemeinschaft zugesprochen, nicht von der bio-
logischen Geburt. Immer diesen Unterschied sehen. Das Biologische ist beim Tier auch. Aber
das, daBl es eingehoben wird durch einen eigenen feierlichen Akt in die Gemeinschaft, das
macht nun ein Menschlein aus ihm und dann einen vorweggenommenen Konig, ein vorweg-
genommenes Volk Israel.

Abschlieend gesagt: Wieder positiv formuliert. Israel ist angesprochen. Es ist ein fiir Israel,
in Israel giiltiges Gesetz und keineswegs allgemein giiltig fiir alle und jeden.

Dann kommt ein seltsamer Zusatz:

12b  damit sich Eingern deine Tage auf der >adamah, die Jahwih dein *=ighim dir gibt

Das kennen wir in der Form ,,auf daf du lange lebest auf Erden“. In der Einheitsiibersetzung
und bei Luther heift es ,,damit du lange lebst in dem Land, das der Herr dein Gott dir gibt*;
noch eine andere Form ,,damit deine Tage lang werden und es dir wohl ergehe in dem Land*.
Buber tibersetzt ,,damit sich langern deine Tage®.

Zunidchst: von ,leben” oder ,lange leben“ steht nichts im Text, das Wort ,.Leben*“ kommt
nicht vor. Zudem verstehen wir sofort: Wenn wir das ,,Vater und Mutter ehren® persdnlich
nehmen, im Kleinformat, dann ist der Zusatz irrsinnig.
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,damit sich Eingern deine Tage*

Es heit, deine Tage sollen verldngert werden; ,.damit deine Tage sich ldngern® sagt Buber,
also strecken. Wir miissen fragen, wie macht man denn das? Und das soll eine Folge davon
sein, daB wir ,,Vater und Mutter ehren®, Gott und Israel ehren. Wann geschieht denn das?
Israel ehrt den Vater, Gott, beim Fest und zwar spezifisch am Tag der Priifung. Da kommt es
mit seinen simtlichen Gaben und tritt ihm gegeniiber. Das ist sozusagen ein duBerer Inbegriff
all dessen, was heif3t, es stellt sich ihm mit allem. Jetzt ehrt es ihn.

Dann priift er, jetzt mal gesetzt den positiven Fall, und befindet: guter Knecht, iiber weniges
getreu gewesen, dich kann ich nochmal einsetzen, Neusendung. Das heif3t, der Herr erneuert
und verlidngert den Bundesvertrag des Knechtes Israel. ,,Auf daf} deine Tage sich lingern™
heiflt nicht ,lange leben, sondern daB deine Tage, der Tag der Berufung Erneuerung finde,
Verldngerung finde, der Bundesvertrag verlidngert wird. — Das Gegenteil wire: bdser Knecht,
Leben verloren, Lehen verloren, keine Verldngerung des Vertrags. - Da merken wir, dieser
Zusatz kann ja nur dem Gesamtvolk gelten. Die Berufung Israels wird erneuert, der Bundes-
vertrag mit Israel wird verldngert, die Belehnung mit dem Land wird erneuert, der Vertrag
findet Verlingerung. ,,Auf daB deine Tage sich lingern auf dem Ackerboden, auf der *adamah,
die Jahwih dein *=|ghim dir gibt.

Dieses ,dir gibt“ ist hebrdisch ein Partizip nétén von natan, und heifit ,dir am Geben ist,
immer gibt, geneigt ist, dir zu geben®. Das ist eine Zusage, die Isracl, dem Gesamtvolk gilt.
So verstanden jetzt pait der Zusatz zum vorhergehenden ,,ehre deinen Vater, Gott, und deine
Mutter, Israel®, wihrend wenn ich an das Private, Familidre denke und das soll die Konse-
quenz haben, daB ich lange leben darf, das ist Irrsinn, das stimmt ja nicht, es gibt Beispiele
genug. Aber wenn man weil3, warum es sich da handelt, nimlich das Bundesdrama, dann ver-
steht man.

Es folgen jetzt Kurzsidtze, von denen wir bereits gesagt haben, die sind schon lingst vor
David in der Gruppe da. Die Gelehrten sagen, das sind die aus dem alten Gruppenwesen
tibernommenen ganz knappen Regeln.

20,13 Morde nicht
So iibersetzt Buber. Und ist geldufig ,,du sollst nicht téten”. Aber so heif3t es nicht in der Bi-

bel. Hebridisch woértlich steht da ,,nicht ist, daB du konntest* und dann ,,rasah®.

Toten ist qatal, das ist das leidenschaftslose vom Leben zum Tod bringen. Ein krankes Tier,
z. B. die BSE-Rinder mufl man t&ten, oder ein Schlachtvieh mu3 man tSten. Das ist ganz
neutral, kein HaB darin, nichts Béses.

Ein anderes Wort ist hirag, an die Wand driicken. Da ist ein Elefant mit Elefantennatur und
Elefantenart, er geht durch den Porzellanladen, und alles ist kaputt; jemand steht an der
Wand, ein Elefant geht vorbei, reibt sich dort und zerquetscht den Menschen. Er ist nicht bé-
se, hat das nicht gewollt, nicht einmal bemerkt. Das wire harag, an die Wand driicken, ohne
es zu wollen. Einer tut in Ausfiihrung seines Berufes etwas, was er nicht will, was aber doch
nebenher passiert. Dieses Wort harag steht in Gen 4, im Handhaben der Regierungsgeschiifte
driickt Kajin den Hibil an die Wand.

Davon zu unterscheiden ist das Wort, das jetzt hier im Dekalog steht, nimlich rasah, von Bu-
ber libersetzt mit ,,morden®. Es gibt Mordfille, da ist keine Leiche da, im Deutschen sagt
man da ,iiber Leichen gehen“. Wenn ein Supermarkt aufmacht, ist der Tante-Emma-Laden
erledigt; die Manager wissen das, aber es juckt sie nicht, sie ,,gehen liber Leichen®, so z. B.
auch beim Stralenbau, bei der Stadtplanung usw., man geht iiber Leichen, um sein Ziel, sei-
nen Vorteil, seine Karriere durchzusetzen ohne Riicksicht auf den andern. Ich gehe bewulit
und zielstrebig meinen Weg und setze mich durch ohne Riicksicht und erledige dabei den

andern und bin mir dessen sehr wohl bewuflt, das ist rasih, iber Leichen gehen. Das ist sehr
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wohl zu unterscheiden von harag, an die Wand driicken, das ungewollt und unbewuft ge-
schieht.

Im ba‘al-Bereich ist rasah, iiber Leichen gehen, das Normale, Selbstverstandliche. Habe ich
das Zeug, die Macht, die Mittel, dann setze ich mich durch auf Biegen und Brechen, und alles
andere interessiert mich nicht, und niemand verurteilt einen solchen Mann moralisch im ba‘al-
Bereich, auch das ist typisch. Das Recht des Stirkeren ist einfach tiblich und eindeutig unter
Einzelnen und unter Voélkern. Unter Volkern ganz selbstverstdndlich, man iiberfihrt die
Schwachen, unterwirft sie, beutet sie aus, erschligt sie, macht sie zu Sklaven.

Nun heiBt es hier: ,,Nicht ist, da8 du iiber Leichen gehen konntest.“ Das ist die klare Absage
an das ganz normale ba‘al-Verhalten, und angeredet ist Israel. Im Jahwih-Bereich gilt: Das tut
man nicht. Wir haben ein Riicksichtsfeld, das Anwesen unseres Gottes, Gruppe, Solidaritit,
und wir haben ein Riicksichtsfeld, das Anwesen unseres Gottes, die Gemeinde, Heimat, und
da tut man das nicht. Das tut man nicht in Israel, man geht nicht iiber Leichen. Wer so tut, ist

des Todes, d. h. der ist zuriickgefallen ins iibliche Tun im ba‘al-Bereich, und dort hat man
dann die Konsequenzen, und die letzte Konsequenz ist der Tod, der ungetroste Tod. Es gibt
ein Beispiel in der Bibel, wo ganz klar gesagt wird, das ganz normale ba‘al-Verhalten gibt es
nicht in Israel, kann fiir den Knecht Jahwihs, fiir den bekehrten David, nicht in Frage kom-
men, er kann nicht ,iiber Leichen gehen®, den Urija umbringen lassen, weil er stort, und die
Batscheba holen zu Karrierezwecken, das geht nicht. Das sagt der Natan dem David zunédchst
im Gleichnis, und der David stimmt voll zu, er sagt: ,,Der Mann ist des Todes.” Darauf sagt
der Natan ihm frontal ins Gesicht: ,,Der Mann bist du!“ Der David ist abgerutscht ins alte
ba‘alische, aber er lieB es sich sagen, bereute, tat Bufle.

Nun etwas Wichtiges. ,,Nicht ist, da3 du kénntest iiber Leichen gehen“ oder in der iiblichen
Fassung: ,,Morde nicht®, ist kein allgemein giiltiger Satz, sondern heifit ,,unter uns*, unter uns
gibt es das nicht. Das ist eine wichtige Einschrinkung. Es ist kein in den Sternen geschriebe-
nes allgemeines Gesetz, was jedermann jederzeit verstehen kénnte. Es ist ein gruppenbezoge-
nes, heimatbezogenes Gesetz: unter uns ist das so, dal man das nicht tut. — Es gibt auch kei-
nen Monotheismus: unseren Gott haben wir, und im Namen unseres Gottes machen wir unter
uns das nicht, was die dort machen. Es geht sogar soweit: wenn du aber unseren Bereich ver-
14Bt, unsere Heimat und unseren Solidarbereich verldBt, dann bist du zu Tod gefihrdet. Wer
drauBen angetroffen wird, auflerhalb von Heimat, von Solidargemeinschaft, der ist vogelfrei.
Da hat man kein Gespiir dafiir, daB man den nicht beraubt, nicht verkauft, das tut man, auch
Gruppenkulturen tun das. Es sei denn, er gibt alle Signale, da3 er Wanderer ist und Gast-
freundschaft sucht. Dann ist er der Gast und unantastbar, wird nicht angeriihrt, das ist Frevel.
Wir haben das heute nicht mehr, Rationalitét gilt immer und iiberall, aber bei denen damals
gibt es das noch nicht.

20,14 Buhle nicht

Die exakte Form ist wieder ,nicht ist, dal du buhlst“. Das hebr. Wort, das da steht, heifit
na’ap, Buber ibersetzt ,,buhlen”, in den tiblichen Ubersetzungen steht ,die Ehe brechen®,
daraus wurde bei uns 6. und 9. Gebot: Unkeuschheit. Davon ist nicht die Rede.

Das deutsche Wort ,,buhlen®, na’ap , ist dies: Ich bin Knecht bei einem Bauern, méchte Vor-
knecht werden, aber der hat schon einen andern. Also versuche ich, den auszustechen, um
mich reinzusetzen; ich buhle um die Gunst des Bauern; ich verdringe den andern, und setze
mich hinein. Oder ich sehe driiben zwei, die gute Freunde sind, den einen von ihnen méchte
ich zum Freund haben, ich bemiihe mich um seine Gunst, bis er den andern fallen 148t und ich
zu ihm ins Freundesverhiltnis komme. Jetzt habe ich bewuBt von zwei Freunden gesprochen,
vom Bauern gesprochen, natiirlich kann es sein, daf} einer derart wie um den Bauernhof oder
den Freund auch um eine Frau buhlt, und der Mann wird ausgetrickst, und die Ehe zerbricht
dran. Aber es ist hier nicht spezifisch Ehebruch gemeint, das ist zu eng, ich kann um alles
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mogliche buhlen, mich irgendwo hineindridngen und einen anderen hinausdriingen, das gilt fiir
Freundschaften jeder Art, auch fiir Geschiftsfreunde, Parteifreude, auch unter Nationen gibt
es das Buhlen. Also, ,,buhlen® ist eindringen in ein bestehendes oder mogliches Verhiltnis
und einen Partner hinausdrangen und sich hineinsetzen.

Im ba‘al-Bereich ist das normal. Das ist im Erfolgssystem, Leistungssystem das Normale,
auch heute noch und wieder. Also, ein Typicum ist hier genannt, in alter Zeit schon in der
Gruppe unertréiglich, aber im ba‘al-Bereich iiblich. - In der Kénigsgeschichte Israels kommt ein
solcher Fall vor, erzihit in 2 Sam 15,1f. Absalom, der Lieblingssohn Davids, steht jeden Tag im Tor
und sagt zu den in die Stadt hinein kommenden Leuten: Wenn ich Konig wire, ich wiirde das und
das... , wenn ich Konig wire, ich wiirde... . Allmahlich neigen die Leute zu der Meinung, wenn der
Kénig wire, dann wire dies und jenes, vieles anders, besser. Dann kommt es dahin, daB er Revolution
macht und alle rennen ihm nach, und David ist im Stich gelassen. Das ist ,,buhlen”. - Jetzt heifit es
hier: Unméglich! Nicht fiir den Knecht Jahwihs, nicht in Israel, das geht nicht, man buhlt
nicht. Israel, das machst du nicht. Es ist nicht drin, dafl du buhlst, Israel, du sollst dich auch
im Staatsbereich so benehmen wie in der Gruppe, wo klar ist, da} sich das nicht gehort.

20,15 Stiehl nicht

,.Nicht ist, daB du stehlen konntest.” Wenn wir deutsch ,,stehlen sagen, dann meinen wir den
Dieb und heimlich und bei Nacht, unbemerkt. Das gilt fiir das Hebréische nicht. ,,Stehlen®,
ganab, das Stehlen ganab, ist nicht heimlich und bei Nacht. Den Josef haben die Briider an
Hindler verkauft, und er sagt in Agypten auf die Frage, wer er sei: ,,Ich bin Josef, der Sohn
Jaakobs, denn gestohlen, gestohlen bin ich worden, ki"gunnab gunnabti.“ (Gen 40,15). Er ist
Offentlich verkauft worden, die Héndler haben ihn um Geldpreis erworben. Da wird klar:
nicht heimlich.

Zu bedenken ist ferner: Normalerweise beziehen sich die drei Kurzgebote auf Menschen und
nicht auf Sachen. Also, von Menschendiebstahl ist die Rede. Etwas Wichtiges kommt noch
hinzu: Diebstahl ist dort nur dann ein Diebstahl, wenn ich aus dem Gestohlenen Gewinn
schlage, sei es, daB er mir als Sklave dient oder auf dem Arbeitsmarkt mir Geld einbringt.
Stehlen tut man aus Wirtschaftsgriinden, zwecks Wirtschafisgewinn. Es scheint das Wort
,.stehlen* nur im Blick auf Menschen verwendet worden zu sein, also Menschen stehlen und
daraus Gewinn machen.

Das ist in der Gruppe ganz unmdglich, aber im ba‘al-Staat ganz normal. Sklavenjagd machen
und Menschen stehlen und dann als Arbeitskriifte einsetzen oder verkaufen, Sklavenhandel
treiben, das ist gang und gédbe im Staat Alten Orients. — Die Romer, denen man Kultur, Zivilisati-
on zutrauen mochte, waren die schlimmsten Barbaren diesbeziiglich. Wenn sie Arbeitskrifte brauch-
ten, haben sie einen kleinen Feldzug gemacht, irgendwo so ein Vélklein zusammengetrieben und ein-
gefangen, dann aussortiert, die Unbrauchbaren totgemacht, die Brauchbaren mitgenommen als Ar-
beitskrifte, zu Sklaven gemacht und Sklavenhandel betrieben im groBen Stil. —

Jetzt wird Israel als Grundsatz hier gesagt: Bei dir ist das nicht so. Es ist nicht drin, daB du
stehlen konntest, sprich Menschen, Sklavenjagd machst, das gibt es nicht in Israel.

20,16 Aussage nicht gegen deinen Genossen als Liigenzeuge
In Normaliibersetzungen heift es ,,nicht falsch gegen deinen Nichsten aussagen®; bei Luther
steht ,nicht falsch Zeugnis reden wider deinen Nichsten; wir haben gelernt ,,nicht liigen.

In dem |6° taenah ...‘€d Saqzer steckt das ‘anah, das wir schon kennen, sich beugen, sich
neigen; der Knecht ist ein “ani, der sich gebeugt hat dem Herrn. Gemeint ist hier also einer,
der als Knecht bezeichnet ist und der sich beugt, neigt vor dem Herrn, im Bund ist mit dem
Herrn, ihm Bundestreue bezeigt, aber im Mund fiihrt er vor dem Herrn Klage gegen seinen

»aenossen®, reé= | seinen Mitknecht, sagt: Mein Herr, schau an, was er macht, das ist doch
schlimm! Dann bin ich so ein ganz getreuer Knecht - ta‘an&h -, beuge mich, neige mich, hul-
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dige ihm, bin ein ‘ani, der den Herrn warnt vor diesem angeblich bosen Mitknecht, aber ich
liige. Diese Liige ist nicht die allgemeine Liige, sondern das heifit $aqaer und das ist die Liige
im Bund. $aéqar ist also eine Bundesverdrehung, ich heuchle Ergebenheit und bringe den
Mitknecht dabei liigenderweise um, ich klage ihn einer Tat an als schuldig, die den Tod ver-

dient, und heuchle gleichzeitig Bundestreue. So einer ist ein ,Liigenzeuge®, ein ‘éd 3iqer.

Das ist der Sachverhalt. Also: Aussage nicht als Liigenzeuge.

Es gibt Beispiele genug in der Geschichte, wo Vasallen des gleichen Herrschers auf solche Weise gegeneinander
intrigiert haben, weil einer auf das Lehen des andern spekulierte. Beispiel: Herodes der Groe wurde beim Kai-
ser in Rom verklagt, und zwar in der Form, daB der Kaiser gewarnt wurde: Herodes, dein Liebling, was der
macht! Der baut eine Mauer, eine zweite baut er, jetzt sogar noch eine dritte und eine vierte, und was fiir Quader
der legt! Wenn der die gebaut hat, ist er unabhingig, dann fillt er ab von dir. Solcherart wurde Herodes beim
Kaiser verleumdet, angeschwiarzt von einem Liigenzeugen. Der Kaiser lieB ihn kommen, die Sache wurde berei-
nigt, Herodes durfte wieder zuriick, nur die Mauer sollte er nicht bauen.

Also ,Liigenzeuge™ heiflt, aussage nicht gegen den Bundesgenossen als ein falscher Zeuge,
dabei aber deine Bundestreue darstellend - so bundestreu bin ich, daB3 ich den Kaiser warne
vor diesem ,b6sen‘ Mitknecht - in heuchlerischer Weise. )

Man muf} wissen, im ganzen Vasallenvertragssystem Alten Orients gab es das halt beinahe
wie normal. Wenn man einen Mitvasallen austricksen konnte beim Kaiser, hat man es ge-
macht.

Jetzt ist Israel in Bund genommen vom Herrn Jahwih, ist sein Bundesknecht, und nun wird
ihm gesagt: Das kommt unter euch nicht in Frage! So etwas machst du, Israel, nicht. Das gibt
es nicht in Israel. Das ist nicht vereinbar mit deinem Herrn. '

20,17 Nicht ist, daBl du begehren konntest das Haus deines Genossen

Achten wir darauf, als erstes Objekt des Begehrens ist genannt ,,das Haus deines Genossen®,
nicht die Frau. Wovon ist dann hier die Rede?

Hebriisch steht da hamad, ins Deutsche iibersetzt ,,begehren“. Wenn wir im Deutschen héren
»begehren®, ordnen wir das sofort zu ,Begierde®, und dann wird das noch verengt auf Se-
xualbegierde. Das ist absolut falsch. - Der Dekalog handelt nicht von Geschlechtlichkeit; in
den Gesetzesbtichern, Lev und Dtn, wird das abgehandelt bis in Einzelheiten. - Schligt man
die Stellen in der Bibel nach, wo hamad, begehren, vorkommt, dann ergibt sich: Immer wie-
der heiBit es vom Konig, er ist begehrenswert, ein Begehrenswerter. Auch das Haus kann be-
gehrenswert sein, dies und das kann begehrenswert sein, und unter anderem kann auch die
Frau begehrenswert sein. Was heiflt das dann?

Die Szene von hamad, begehren, hebriisch ist die: Unser Kénig ist liberall beliebt, hat Anse-
hen, wird geehrt; wenn ich so einer wire, dann hitte ich auch Geltung. Da schaut ein Staat auf
die Bundesrepublik und thren Présidenten und sagt, wenn wir so einen Prisidenten hitten,
dann hitten wir in der Welt mehr Ansehen, der Mann ist begehrenswert. Wenn ich aus dieser
Familie stammte, diese Fabrik, diesen Hof besife, dieses Auto hitte, diesen Anzug, diesen
Hut, diese Kette, diese Freunde, diese Stellung, dann kénnte ich aufireten, hitte Ansehen,
Geltung, dann konnte ich angeben, damit kdnnte ich prahlen. Oder auch: wenn ich die zur
Frau hitte, den zum Mann hitte an meiner Seite und iiber den Marktplatz ginge, dann wiirde
man mir nachschauen, mit der, mit dem kdnnte ich angeben.

Das ist hebr. hamad, begehren: etwas an sich nehmen, um damit zu prahlen. Es meint
nicht in Gedanken oder Pldnen, es meint immer eine Tat, auch Machenschaften, um die eige-
ne Geltung, den eigenen Glanz zu mehren. Aber es hat, auch wenn es sich bei dem begehrten
Objekt um einen Mann oder eine Frau handelt, nichts mit Sexualitét, nichts mit geschlechtli-
chem Verlangen zu tun, sondern dann meint es: wenn ich den, die an meiner Seite hitte, wiir-
den alle mich beneiden, mit der, dem konnte ich prahlen.
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.. das Haus deines Genossen*

Bei ,,das Haus“, pét, ist einiges zu bedenken. Zunichst kann damit gemeint sein ein Gebdu-
de, aber eigentlich meint es die ganze Hausgemeinschaft, und dann bezeichnet es auch noch
die Dynastie, die Regentschaft. Also, ,,das Haus begehren besagt dann: wenn ich so eine
Hausgemeinschaft hitte, so eine Familie hitte, wenn ich so eine Dynastie hétte, dann wire ich

jemand, wire in Ansehen, konnte mich sehen lassen.

Beispiel: Die Novelle ,Der Schimmelreiter* von Storm. Der Schimmelreiter ist tiichtig, aber ein armer Schlucker.
Ja, wenn er diese Frau und das ganze Anwesen bekime, dann konnte er Deichgraf werden, doch er traut es sich
noch nicht einmal zu denken. Als dann die Wahl des Deichgrafen kam, war von vornherein klar, der Tiichtigste
wiire er, aber er wird niemals gewihlt, er hat ja nichts. Dann sagt in der Hauptversammlung die Tochter des
verstorbenen Deichgrafen: Doch, er hat was, mich und mein ganzes Haus! Jetzt hat er ein Ansehen, jetzt kann er
gewihlt werden zum neuen Deichhauptmann.

Ein Musterbeispiel fiir ,,begehren®. Hétte er von sich aus das gewiinscht, dann hétte man sa-
gen konnen, der hat diese Frau und ihr Haus ,,begehrt®; er hat es bekommen, und dann war er
was.
Dann ,,Haus deines Genossen*. Das ist wichtig. Es geht nicht um irgendein Haus, sondern
um das deines rea° , deines Genossen. Der Genosse ist der Mitisraelit, der mit ihm zusammen
im Bund mit Jahwih steht, der Bundesgenosse. Und da ist nun gesagt: Da kannst du nicht
begehren das Haus des Genossen. In Israel geht das nicht.
Dann kommt ein Neuansatz, ein spiterer Zusatz:
Nicht ist, daB du begehren koénntest die Frau deines Genossen, seinen Knecht,
seine Magd, seinen Ochsen, seinen Esel, noch allirgend, was deines Genossen ist.
Von vornherein ist an Geschlechtlichkeit zu denken bei ,,begehren* hier ausgeschlossen, weil
,»die Frau des Genossen™ hier in einer ganzen Serie genannt wird, ,,Knecht, Magd, Ochs, Esel,
noch allirgend, was deines Genossen ist*. Auflerdem steht nicht da die weibliche geschlechtli-
che Bezeichnung neqébah, sondern es steht da *i333h, was ja Hauptperson, in Hauptrolle, Ori-
entierungsgestalt besagt, also ein Verhéltnis ausdriickt zum °7% und zu den Kindern.
Kurz gesagt: Ausgedriickt ist die Zugehorigkeit zu einem andern, das Besitzverhiltnis, das
Zugehorigkeitsverhiltnis. Die Zugehorigen sind geschiitzt.
In Israel gilt das so: Nicht ist, dafl du begehren kénntest die Zugehérigen deines Mitknechts,
wer oder was immer das auch sei.

Der Dekalog ist damit abgeschlossen. Nach dem urkultischen Text v 18 geht der Levitentext
(gelb) weiter:

20,19 Sie sprachen zu Mose: Rede du mit uns, wir wollen horen, aber nimmer rede mit
uns **lohTm, sonst miissen wir sterben.

Diese Denkweise ist wieder zu Hause bei der Radikalitét der Gottesfurcht am Ort. Wir miis-
sen wenigstens versuchen, es zu verstehen, das gehoért zum Leben dazu. Wer Gottesfurcht
zerstort, ist des Todes, ,,sterben, sterben“. Wir haben das ausfiihrlich erdrtert im Zusammen-
hang mit 19,12-13 in der gelben Schicht.

Dennoch bedarf dieses ,,sonst miissen wir sterben® eines nochmaligen Bedenkens. Was soll das
heiBen ,,Gott sehen und sterben“, wie es ja dfter und zuweilen ohne jeden Zusammenhang zitiert
wird? Wieso sollen sie sterben miissen? In 19,24 hat es geheiBBen: ,,Vergegenwirtige dem Volk, daB
sie nicht einreiflen zu Jahwih, um zu sehen und viele aus ihnen fallen.“ In 19,12f heiit es: ,,Grenze das
Volk ringsum ab, hiitet euch, den Berg zu ersteigen, auch nur den Saum zu beriihren, allwer den Berg
beriihrt, sterben muf er, sterben.“ Wir miissen fragen: Was ist bei diesem ,,sterben, sterben® zunichst
einmal maBgebend? Das ist Distanz, Abstand. Ehrfurcht, Ordnung. Also ortsgotthaft gibt es die
Schranke.

Jetzt kommt ein neuer Schub an Offenbarung und Wissen. Wir sind in der Davidsstunde, auf dem Zion
sind wir, nicht in Sichem, und der Partner ist das Bundesvolk. Frage: Wie allein wird jetzt diese
Schranke durchbrochen, wo dann gelten kann: da mufl man sterben? Hier im Text heift es, das Volk
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sagt: ,Rede du mit uns, wenn Gott, dann miissen wir sterben“. Wer ist der Mose? ,,Einzig Mose trete
herzu“, heifit es dann 24,2. Mose ist der Mittler. Das kann man nicht grol genug herausstelien. Wer ist
denn der Mittler, daB er die Schranke durchbrechen darf, ins Allerheiligste hineingehen darf, ,,zu Gott
treten darf? Einmal historisch: Im Verhiltnis zu Jahwih ist der David, Mose, der Knecht aufgrund
der Berufung, da ist er konfront mit Jahwéh, dem Herrn, Gott Israels, und er ist berufen, eingesetzt und
gesandt, dem Volk zu mitteln die Berufung, Israeibund. In der Berufungsszene liegt einbeschlossen:
der Mittler darf die Schranke iibertreten. Er tritt hin in Volkes Name vor den Herrn, empfingt vom
Gottherrn die Bundesrede an das Volk und kommt dann zum Volk, ihm die Bundesrede des Herrn zu
mittein. Und das Echo darauf ist dieser Vers 19: , Rede du mit uns, wir wollen héren, aber nimmer
rede mit uns Gott, sonst miissen wir sterben.“ Das Volk akzeptiert also den Mittlerberuf des Mose, die
Mittlerstellung des Mose. ,,Rede du mit uns, wir wollen horen, aber nimmer rede Gott mit uns®, sprich
unmittelbar, das ist nicht vorgesehen, liegt nicht in der Sache, und dann: denn wenn das, ,,dann miissen
wir sterben“, dann miiften wir ja die Schranke durchbrechen und hineingehen, und das, so haben wir
gehort, geht nicht. Es bleibt also trotz der Berufung Israels zum Knecht bei dieser Schranke. Es hat
dafiir den Mittler, daB der die Schranke iiberschreite, hineingeht ins Allerheiligste und dort die Rede
des Bundes empfingt und dann heraustritt und sie dem Volk mittelt.

Das ist ein Phinomen, ein Datum, das wir ernst nehmen miissen. ,,Niemand kommt zum Vater aufler
durch mich“ (Joh 14,6) und ,Ich bin der Weg“ (Joh 14,6) heiBt es im NT, das ist nur die Verlinge-
rung. Unsereiner hat das anzunehmen, zu akzeptieren. Besonders schwer tun sich die damit, die philo-
sophisch an Gott glauben. Die mit dem ,Philosophen- Gott* stort das maBlos, denn rein denkerisch,
philosophisch paBt das {iberhaupt nicht ins Konzept. Den Philosophen wird das nie schmecken, und
wenn sie gar noch horen, daB der Mittler stirbt und erweckt wird aus dem Tode, dann ist es aus, dann
winken sie ab und sagen: Spéter mal! So zu Paulus am Areopag (vgl. Apg 17,1611.32).

Und jetzt fiir uns selber hier: Ist uns das schon einmal klar geworden daB er und nur dieser Eine der
Mittler ist? Welche Konsequenz hitte denn das fiir uns? Wenn nur einer unser Mittler ist zu Gott, dann
darf niemand von uns und auch nicht wir in ganzen Scharen diesen Bann brechen, den Mittler weg-
schieben und durch. Ich wage mal zu sagen: Wenn das so ist, dann miissen wir, jeder einzelne, die
Verbindung suchen zu unserem Mittler. Und dann muB jeder einzelne von uns es zulassen, daB wir in
ihm, diesem Mittler, alle verséhnt sind, die wir einander nicht mégen, einander hassen, einander abge-
neigt sind, einander kritisieren, miteinander im Streit ltegen, das hat dann aufgehort. In ihm ist dem
allem Stop geboten. - Also, wir miissen uns reinigen, uns bewufit werden und akzeptieren, daB er der
unverzichtbare Mittler ist, und daB er uns einlddt, ihn als den anzunehmen, der ,der Weg“ ist; dann
miissen wir miteinander uns verséhnen, miissen ihm alles {ibertragen.

Jetzt ist klar, da versinkt alles Klerikale und jeder Kleriker in den Dreck, das vergessen wir mal. ,,Ei-
ner ist unser Mittler” (1 Tim 2,5). Man muB lange beim Begriff verweilen: Der Mittler zu Gott ist ein-
zig und allein der Hauptling und das ist Jesus Christus — und was wir meist vergessen — er lebt. Das ist
in der Praxis des Lebens der Kirche oftmals vergessen. Er lebt, er nimmt seinen Platz wahr, seine
Rolle wahr, er lebt! Er braucht keinen Ersatzmann, keinen Stellvertreter, weder einen klerikalen Prie-
ster, noch den Papst, nein, das sind alles nur seine Schickbuben und Arbeiter. ,,Er ist der Bischof eurer
Seelen (1 Petr 2,25). Ich sage das nicht zum Spott. Wir, Klerikale, sind so gesehen unwichtige
Handlanger, Schickbuben. Er ist der Mittler, ,,in ihm sind wir gerettet und erldst“, durch ihn sind wir
vor Gott vertreten, er ist unser Mittler, unser Anwalt (R6m 8,31ff). All diese herrlichen Worte der
Schrift! Jetzt wage ich zu behaupten, und ich sage das liebenswiirdig: So gesehen sind wir kaum Be-
kehrte. Es ist kein Ruck durch unser Leben gegangen, kein Schub ins Neue. Wenn man das akzeptiert,
dann wird man frisch. Und dann erst kommen die Gaben des Geistes, die er zu vergeben hat, die Cha-
rismen, viele Charismen sind dann — mit Vorsicht gesagt — die Mittelungen seiner Gnadengaben, aber
da sprechen wir nicht vom Mittler. Keiner ist der Mittler auBer ithm. -

20,20 Mose sprach zum Volk: Fiirchtet euch nicht! Denn um des willen, euch zu prii-
fen, ist der **16him gekommen, und um des willen, daB seine Furcht euch iiberm
Antlitz da sei, damit ihr vom Siindigen lasset.

20,21a Das Volk stand von fern

Man kann fragen: In welcher Situation sind wir mit diesem Satz? Zwei Stichworte, Bundes-
begriffe, im Text fibren uns: priifen und siindigen. Wir sind in der Situation der Priifung. Prii-
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fung ist massah und priifen heiBt nissih. Von der Priifung wissen wir, sie gehort ins groBe
Fest, dort ist der 6. Tag der Tag der Priifung. Das zweite Wort bestétigt das, ndmlich ,,stindi-
gen“. Siinde ist hatta’ah, von ht’, das Verb im Qal ist hata’. Der Punkt ,,Siinde* gehért in die
Situation ,,Priifung: abliefern und schuldig bleiben, Siinde, als Siinder deklariert werden. All
das kennen wir vom Kult her. Ob der Knecht schuldig geworden ist, als Siinder erklért wer-
den muB in der Priifung, das wird gemessen, gepriift am Gesetz. So schlieBt sich dieser Satz
an den Dekalog an, iibertrieben formuliert: Am Tag der Priiffung wird dem zu priifenden
Knecht nochmals das ganze Gesetz Gottes gezeigt, und dann muf} er erkennen, wie er im
Lichte dieses Gesetzes schuldig geblieben ist und dann wird er fiir ,,Siinder* erkldrt. Jetzt ha-
ben wir einen Gesichtspunkt: Verlesung des Gesetzes am Tag der Berufung: Grundsatzerkl-
rung. Und wir haben den Gesichtspunkt: Verlesung des Gesetzes am Tag der Priifung: Siin-
denspiegel. Also, das Gesetz ist nicht abstrakt irgendwo hingeschrieben. Es ist im Moment
der Berufung dem Berufenen, sprich Israel, vorgetragen als Grundsatzerkldrung, und am Tag
der Priifung wieder vorgetragen als Siindenspiegel, an dem das Tun des Knechts ermessen
wird. —
Es gibt eine Stelle im Buch Nehemia im Kapitel 9, da wird das ganze Gesetz dem Volk vorgelesen
von Nehemia selbst oder einem anderen, und dann sind sie erschiittert, denn gemessen an diesem Ge-
setz sind sie in einem entsetzlichen Zustand, sind schuldig geblieben, miissen fiir Siinder erkldrt wer-
den, sind des Todes, schlagen die Brust vor lauter Reue und werden begnadigt. -
Jetzt lesen wir aber nun hier auch im gelben Text, also beim Leviten davon:
,euch zu priifen ist der *I6him gekommen* :
»Priifen, so haben wir eben gehort, ist ein Bundesbegriff. Das Volk, berufen, eingesetzt und
gesandt, geht an die Arbeit, kommt in die Priifung, wo Schuld aufgedeckt wird. Dann kann es
Begnadigung erflehen, kriegt sie auch, und dann wird das Gesetz neu verkiindet mit der gan-
zen Radikalitét.
Jetzt kann man fragen: Und das jetzt an Pfingsten, was soll das heilen? Die Leviten an Pfing-
sten sehen das Volk dort versammelt als wie in der Priifung, nicht in der Erstberufung, son-
dern in der Priifung; in der Priifung, wo sie bereits um Schuld wissen, um Vergebungsbitte
wissen und um Begnadigung wissen und dann Neuinbundnahme, Neuverkiindigung. Das ist
die Sicht der Leviten im Blick auf Israel am Pfingstfest. Da wire also bereits der Umgang mit
der Landgabe vorausgegangen, sie haben vom Mazzenessen an schon gearbeitet. Jetzt kommt
etwas Unglaubliches. Israel weiB sich prinzipiell im Ungenugen gegenuber diesem *Iohim,
Uberrettergott, Aufgabenfeld bis an den Rand der Erde, wir von ihm in Verantwortung ge-
nommen fur die Volker. Prinzipiell gilt, wir mit unserer Triebhaftigkeit geniigen ihm niemals
vollkommen. Wir kénnen Augenblicks im reinen sein, aber wenn man unsere Arbeit betrach-
tet auf die Lange der Tage, im Besorgen der Weltdinge verlieren wir ihn. Dann kommen wir
in die Priifung, und dann wird das klargestelit: Schuld, und die bundgeméiBe Deklaration von
Schuld heiflt Siinde. In der Priifung wird Schuld aufgedeckt, Siinde aufgedeckt und dann,
wenn Reue gezeigt wird, Begnadigung er6ffnet und dann leben aus Gnade, das ist Grundzu-
stand. Auch der Mensch der Paradiesgeschichte hat am Ende Leben aus Gnade, er war in
Siinde, ward begnadigt, neu eingekleidet, eingesetzt, gesandt, er lebt aus Gnade, aus Begnadi-
gung (vgl. Gen 3). -
Ein Kind, das geboren wird, ,,ist in Siinde geboren®. Da denken wir alle: so ein Quatsch! Gemeint ist:
es ist ein Triebbiindel, und da muB es erst mal raus aus dem Triebbiindel und ein wahrer Mensch wer-
den. Ich kann sagen: In der Taufe wird prinzipiell dieser Schritt vollzogen raus aus der Ichbefangen-
heit in die Verfiigbarkeit gegeniiber dem Herrn und den andern. So kann man riickblickend sagen ,,in
Siinde ward ich geboren®. Der natiirliche Mensch, gemessen an der Berufung, die ihm zuteil wird, ist
ungeniigend, also in Schuld und Siinde. Da ist nicht die private Tatsiinde gemeint, sondern der Siin-
denzustand ist gemeint, die Ursiinde, nicht Erbsiinde sagen, sondern Ursiinde. Davon weil} ein nor-

maler Heide nichts. Ein normaler Heide weil zwar von Gut und Bos, und gut ist, was ihm niitzt thm
niitzt, und bése, was thm schadet, anderes weil er nicht, Siinde kennt er nicht. Und heute haben wir
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eine Gesellschaft, der ist das SiindenbewuBtsein abhanden gekommen. Siinde — wieso? Das ist doch
Natur! Das ist ein Verbrechen! Ein Verbrechen — wieso? Diese Neigung heute! Wir sind heidnisch
geworden. Das SiindenbewuBtsein ist verloren gegangen seit BerufungsbewubBtsein verloren gegangen
ist. Nur der Berufene kann um Siinde wissen.

Da rithren wir an einen Punkt. Es geht in der Kirche jetzt und bald immer noch mehr um einen radi-
kalen Neuaufbruch: Raus aus reiner Weltanschauungsgemeinschaft, raus aus reinem Moralverband,
raus aus reinem Caritasverein in die Berufenenschaft in die Verantwortung fiir die Volker. Das im
groBen BewuBtsein des Kirchenvolks und dann bis ins einzelne Kirchenmitglied nach MaBen der Fas-
sungskraft. Man miifite, so gesehen, an uns wieder staunen lernen oder auch sich &rgern; aber jetzt
nicht drgern wegen Lappalien, sondern ob dessen, was wir da machen. Die Teresa von Kalkutta war
einerseits drgerlich fiir viele, andererseits staunenswert. Was macht die da!? Was ist denn das? Das ist
ja ganz was anderes! Sich einmal ausdenken, es wire die Gesamtheit der Kirchenglaubigen, wir wiren
so. Natiirlich wiirden wir dann der Welt ein Segen sein, Segen fiir alle Vélker.

,.Euch zu priifen ist **I6him gekommen®, und dann heift es:
damit ihr vom Siindigen lasset

,Prifung und Siinde“, wir haben angedeutet: Grunddatum Israels ist auflerhalb der Beru-
fung, vor der Berufung ungeniigend, gemessen am Berufenenstand, riickblickend gesagt in
Schuld und Siinde, sich selbst geniigend, sich selbst verteidigend mit Watfengewalt, intern
solidarisch und gottesfiirchtig, aber nach drauBen feindlich. Aber auch nachdem Berufung
ergangen ist, sie Knecht Gottes geworden sind, ist das weithin immer noch so. Und jetzt heift
es: das ist unmdglich, fiir das Gottesvolk ist das Siinde. Was da Israel durchmachen muf3, was
die Verkiindiger da leisten miissen, einem Volk das beizubringen! —

Mutatis mutandis den Deutschen beibringen: Ihr habt eine Verantwortung empfangen fiir die Volker
rundum. Das muB euer Grundwesen werden, ihr Deutschen. Leben die Franzosen aus der Franzosi-
schen Revolution, leben die Englinder aus der Magna Charta von damals, ihr Deutsche — gegen
Joschka Fischer, der gesagt hat, wir Deutsche leben aus Auschwitz — sage ich: wir leben aus dem Er-
lebnis der Wende, sind hineingerissen in eine Verantwortung. Verantwortung heilt Last, aber auch
Adel. Thr Deutschen, das ist euer Adel. Behaltet euer SiindenbewuBtsein, das ist gut so. Aber ihr seid
herausgeholt worden aus der Ausschwitz-Not in die Verantwortung fiir die Vélker. Und nicht, weil ihr
euch das so kiinstlich ausgesucht habt, die Geschichte hat es euch serviert. Lernt Gehorsam! - Das
gehort Schiilern gesagt, erklirt, damit wir nicht riickfillig werden und dann die alten Sachen aufrech-
nen oder sogar aufhetzen. Es niitzt nichts. Das Neue sind wir jetzt, ein neues Deutschland. ~ Das wire
der Vergleich. —

So jetzt Israel. Und das muB diesen normalen Egoistenmenschen und Israeliten erschlossen
werden von David an: Thr habt jetzt eine Verantwortungsposition fiir die V6lker der Erde. —
Man muf} dariiber meditieren, um ahnungsweise spiiren zu diirfen, was das bedeutet fiir dies
Israel, fiir die Kirche auch, fiir jeden Einzelnen darin: immer dieses Grundwissen bewahren
und es nie mehr aus den Augen verlieren.

Dann heif3t es auch da wieder:

20,21a Das Volk stand von fern

Also voll der Ehrfurcht, im Abstand ein Verhiltnis und ganz hingewandt zu dem, was da auf-
geht. -

Was jetzt folgt, ist Levitenbelehrung, ganz in Fortsetzung dessen, wovon bereits die Rede
war, wieder geht es um den Kult der Heiden und Israels Absetzung davon um seines Gottes
willen. -

20,23 Macht mir nichts bei, Silbergotter, Goldgiotter macht euch nicht!
20,24 Von Ackererde mache mir eine Schlachtstatt, darauf schlachte deine Darhéhun-
gen, deine Friedmahle, dein Schaf und dein Rind!
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An alljedem Ort, daran ich meines Namens gedenken lasse, will ich zu dir kom-
men und dich segnen.

20,25 Machst du mir aber eine Schlachtstatt von Steinen, einbaue die nicht gequadert,
denn hast du dein Eisen iiber ihr geschwungen, hat du sie preisgegeben.

20,26 Und steige nicht auf Stiegen zu meiner Schlachtstatt, daB nicht deine Blo8e bar-
gemacht werde an ihr.

Im einzelnen:

20,23 Macht mir nichts bei, Silbergétter, Goldg6tter macht euch nicht.

Das ist ohne Erklidrung verstidndlich; im Dekalog war das ausfiihrlich besprochen. Seit alters
ist ba‘al, die Naturkraft, der ba‘al des Himmels. Jetzt ist nochmals betont gesagt: Das ist mein
Kompetenzfeld, aber ich bin kein ba‘al. Und wenn es um den Tempel geht, bei mir kein Bild
und keine Figur im Allerheiligsten, ich bin kein ba‘al.

20,24a Von Ackererde mache mir eine Schlachtstatt, darauf schlachte deine Darhéhun-
gen, deine Friedmahle, dein Schaf und dein Rind

Da geht es um den — wie wir sagen — Altarbau, Buber sagt Schlachtstatt, hebrdisch mizbé&*h;
wir haben die unterschiedlichen Bezeichnungen bereits erklart, ebenso ,,Darh6hung* usw. Die
Kommentare weisen darauf hin, daf3 es sich da wieder um eine urtiimliche Sache handele.
Man weist darauf hin, zundchst haben wir keine Quadersteine wie die Staatsvilker ringsum.
Nein, macht die Schlachtstatt aus **damah, eine Aufschiittung, also kein ,Altar‘. Das Wort ist
wohl ein Riickgriff auf fritheste Zeiten, gibt eine urtiimliche Sache wieder. Aber wir wissen,
daB es das ofter gibt, da} spate Schrifisteller auf Friihestes zurtickgreifen.

20,24b An alljedem Ort, daran ich meines Namens gedenken lasse, will ich zu dir kom-
men und dich segnen
,»Ort ist maqom, d.h. wir sind hier an einem Ort, einer Mitte, einem maqdm, einer Riumig-
keit. Israel ist an ,,seinem Platz*, im Vorhof, und von daher die Ridumigkeit, d.h. die Schilacht-
statt ist in der Riumigkeit des maqom.
,an alljedem®.
Jetzt steht wieder da das ,,all“, kol. Es heift nicht ,,an alljedem®, das macht Buber daraus, es
heilt koI hammigqoém , ,,Ort all“. Wir wissen aus Gen 2-3, wenn es heilt ,,.Baum all*, dann
ist es nicht jeder Baum, alle Bdume, keine Mehrzahlform, sondern es ist der All-Baum, und so
hier der All-Ort. D.h. es gibt den einen Ort Jahwihs, es gibt nicht viele Orte Jahwihs. Es gibt
den einen Ort Jahwihs auf Erden, und wenn der der All-Ort genannt wird, hei3t das, das mar-
kiert ihn wieder als den Schopfer, der an dem All-Ort, wo geschlachtet wird, das Mahl berei-
tet. Es gibt diesen einen Zion, und der ist der eine maqom des einen Gottes, der zugleich ist
der Schopfer, der die Allung besorgt, das All vollendet sich im Mahl. Israel hat keinen ande-
ren Ort, maqom, nur den Zion.

,daran ich meines Namens gedenken lasse*

»aedenken®, zakar, heiflt, an ein Ereignis der Vergangenheit gedenken. Und das Ereignis der
Vergangenheit, in welchem ,,sein Name*, seine Potenz, Bedeutsamkeit deutlich geworden ist,
ist Zion-Jerusalem. Dort hat sich der adam David beriihren, betroffen machen lassen. Da ist
es passiert, daBB Jahwih einbrach in das ’ddam-Sein, das Weltenherrschersein des David und
machte ihn nicht ba‘al-welt- herrscherlich, sondern Jahwih-weltherrscherlich. Das ist das
Ereignis der Vergangenheit, wo der Name Jahwihs, die Potenz, die Bedeutung véllig heraus-
kam. Sein Name ist nun liber ’adam-All, iiber Erde-All, **damah-All genannt. Der All-Ort ist
der Zion, wo er seines Namens gedenken ldfit, wo wir gedenken seines Namens, wo ge-
schlachtet wird und das Mabhl stattfindet, das Vélkermahl. Und von diesem Ort heiBit es jetzt:
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,Wwill ich zu dir kommen*

Da steht wieder ,.kommen®, bd’. Das Parallelwort dazu heifit ,,ausfahren. Jahwidh kommt von
daher, wo er ausgefahren ist. Er ist ausgefahren vom Allerheiligsten zur grofien Rettung am
Morgen und dann ,aufgestiegen“. Der Aufstieg ist ein ,,Kommen®“. Nach der Ausfahrt vom
Zion also dann ein Kommen zum Zion. Immer wieder heiflt es in den Psalmen ,.er kommt
zum Zion*.

,und dich segnen*., Dort bin ich, Jahwih, dann und bin der, der dich segnet. Was ist der Vor-
gang? Man muf} dauernd fragen, was die sinnenhafte Szene ist, damit wir sie sehen und ver-
folgen konnen. Wenn Israel beim Festbegéngnis ausfihrt mit Jahwih ins Gehennatal, Kampf
und Sieg erlebt da unten, dann den Aufstieg erlebt, das Kommen zum Zion erlebt, dann da
oben ist ,,an seinem Platz* und sein Gott im Himmel, Allerheiligsten, dann bestellt er Israel
zum Segen fiir die Volker der Erde.

20,25 Machst du mir aber eine Schlachtstatt von Steinen, einbaue die nicht gequadert
Mit fortschreitender Kultur geschieht die Verfeinerung auch in Israel, wie auch die Archiolo-
gie bestitigt. Sie machen dann halt doch eine Schlachtstatt aus Steinen, und sie nehmen halt
doch auch Quader. Man kann dariiber streiten, ob dieser v 25 spéter eingefiigt worden ist, als
dann doch Quader verwendet wurden. Es scheint jedenfalls eine Auseinandersetzung im Hin-
tergrund zu stehen. Der strenge Hinweis “einbaue sie nicht gequadert® ist jedenfalls ein
Kontra gegen die Quader; also dann Steine ja, aber ein Kontra gegen die wunderbaren Qua-
dersteine, die behauenen Steine der ba ‘al-Altire.

hast du dein Eisen iiber ihr geschwungen, hast du sie preisgegeben
Dieses ,,preisgeben® heiBit entweihen, profanieren. Sie haben thre urspriingliche Unschuld
verloren, sie sind schon ba‘alisch hergerichtet. Solche Steine wollen wir nicht in Israel an der
Schlachtstatt fiir Jahwih.

20,26 Und steige nicht auf Stiegen zu meiner Schlachtstatt, daB nicht deine Bl6Be bar-
gemacht werde an ihr

Auch das ist ein Kontra gegen ba‘al-Altar und ba‘al-Kult. Der Altar im ba‘al-Bereich hat
Stiegen, Stufen, die der Priester hinaufsteigt. Man muBl wissen, im ba‘al-Bereich ist die Blsf3e
des Priesters beim Opfern im Kult legitim. Geschlechtlichkeit, Zeugung sind einfach Felder
der Wirkweise ba‘als. Im Staatsheidentum im ba‘al-Bereich ist die Nacktheit nicht nur nicht
storend, sie ist eigens gemeint und gewollt. Nackt hantiert der Priester am Altar. Nackt waren
die Kédmpfer in Olympia zu Ehren der Gétter.

Jetzt kommt dagegen eine Absetzung: Thr sollt nicht solcherart Stufen haben und solit nicht
solcherart Priester haben, bei denen man thre Bl6Be sieht bei ihrer Amtshandlung. Das ist bei
mir, Jahwih, keine kultwiirdige Sache. Das ist eine Klarstellung und ganz eindeutig ein Stof
gegen die ba‘alische Haltung beim Opfern. Ich bin kein ba‘al! - Nehmen wir das nicht als ein
Gebot der Priiderie, sondern es geht um Gott: bitte keine Verwechslung, Geschlechtlichkeit
spielt in dem Kult fiir diesen Gott keine Rolle!

Dann folgt auf unserem zweiten Textblatt in Kleindruck ein Hinweis auf das sog. Bundesbuch, Ex 21,1 — 23,30.
Dazu wurde bereits in der blauen Schicht, im urkultischen Text, eine kurze Erliuterung gegeben (vgl. S. 42).

Dann kommt in Kapitel 24 nochmals Text der gelben Schicht.

24,11 Er aber schickte nicht seine Hand aus wider die Eckpfeiler der Kinder Israels

In der Einheitsiibersetzung steht ,,gegen die Edlen der Israeliten”. Die Gelehrten sind sich
einig, dieses seltene Wort ’asil, im Plural **silim, das Buber mit ,,Eckpfeiler {ibersetzt,
kommt aus dem Bauwesen. Die ,Eckpfeiler eines Baues* ist ein Ausdruck fiir die Hiuptlinge,
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die Altesten Israels, und mit dem Wort ,,Eckpfeiler” sind sie hier charakterisiert in ihrer Be-
deutung. Und zwar vom Leviten.

Wir wissen, traditionsgeschichtlich gehort der Ausdruck ,,Kinder Israels* in das Begingnis
von Gilgal, dort sind sie qahal, Versammlung zur Gedéchtnisbegehung an die Heilstaten ihres
Gottes, als solche sind sie politischer Verband und maBgeblich sind dort die Altesten der Sta-
be. Das gilt auch noch, nachdem aller Kult nach Zion-Jerusalem geriickt ist, flir das grof3e
Begingnis im Herbst. Aber jetzt hier geht es um das Fest der Pfingsten, da geht es um den
Ortsgott, um Ehrfurcht, um Gesetz und Recht, das ist Sichem-Tradition, und da haben die
Leviten das Sagen. Die Altesten sind zwar auch an Pfingsten beim Kult anwesend, so hatte es
24,1 (ritualkultisch) geheiflen, aber ,,Mose allein trete heran zu Jahwih, sie sollen nicht her-
antreten (24,2). Nun sind sie doch da, ,,aber er schickte nicht seine Hand aus wider sie®, so
stellt der Levit fest. Das ist die gleiche Tendenz, von der wir schon gesprochen haben, im
Hintergrund solcher Bemerkung stehen Rivalitéiten.

Nach dem BundesschiuB3 im Ritual und dem Bundesmahl erfolgt nun die Dokumentation des
Bundesschlusses. Wir haben bereits darauf aufmerksam gemacht und davon gesprochen in der
urkultischen Schicht (blauer Text, 34,11t). Dazu sagt jetzt der Levitentext:

24,12 Jahwih sprach zu Mose: Steig den Berg empor zu mir und sei da dort, ich will
dir geben die Steintafeln, die Weisung und das Gebot, die ich schrieb, jene zu un-
terweisen.

Es heifit im Text wortlich ,,sei da“ und dann kommt ,, dort*, $am. Also: ,,Steig den Berg em-

por zu mir und sei da dort.” '

Das ,,steig empor* ist wieder ‘alah, aufsteigen, das wir schon kennen und wiederholt erklart

haben.

»Sei da®“, sagt Buber, die Einheitsiibersetzung sagt ,,bleibe hier”, aber hebridisch steht da ha-

jah, da sein, zur Stelle sein, parat sein, in Herrschaft sein.

,,JJch will dir die Steintafeln geben®.

Jetzt ist hier beim Leviten gleich von der Dokumentation des geschlossenen Bundes gespro-
chen. Mose soll ,.die Steintafeln”, lihot ha’&baen, holen, die jetzt als Dokumentation fillig
sind nach geschlossenem Bund, und sie sind charakterisiert als solche,

,die ich schrieb®,

Man hitte erwarten kdnnen: Steig herauf auf den Berg und dann schreibe du es auf, so wie es
in der urkultischen Schicht (blau, 34,27) zu lesen ist. Aber es heifit hier ,die ich, Jahwiih,
schrieb®. Wie soll man das verstehen?

Gehen wir zuerst auf die politische Bithne. Der GroBkénig schreibt nicht selber die Tafeln, er
148t natiirlich schreiben, er hat Schreiber. Trotzdem steht auf der Tafel des GroBkonigs Ge-
setz, Gebot. Wenn auch die Hand eines andern geschrieben hat, das ist v4llig unerheblich, es
ist die Schrift des Grofikonigs, bei uns des Kanzlers, des Bundesprésidenten. Also, ,die ich
schrieb® schliefit nie aus bei einem politischen Vertrag, da3 irgendein Schreiberling es einge-
ritzt hat, aber es ist die Schrift des Kaisers.

Jetzt gehen wir auf die theologische Ebene. Bei Jahwih, Gott Israels, als Herr gilt genau das-
selbe. Das muf} nicht buchstéblich er geschrieben haben, irgendeiner hat es technisch gekratzt,
normalerweise in unserem Fall der Mose, David. Aber es ist die Schrift des Herrn Jahwiih:
,.die ich schrieb®.

,,die Weisung und das Gebot*

Das ist iiberraschend. Erwartet hétten wir ja ,,Gesetz”, hoq. Wieso steht da jetzt nicht Gesetz?
Ich erinnere an das Situationsschema. Von da wissen wir: Gesetz hat das Haupt der Gruppe
fiir Kinder; Gesetz ist apodiktisch, indiskutabel.
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Rede hat der Konig, von ihm wird der verbindliche Beschlufl vernommen. Gebot hat der Herr,
das ist der strikte Befehl, sachgerecht und fachgerecht mul} er sein. Weisung hat der Vater, sie
ist giitig, Ausgleich schaffend, kommt zugute den Bediirftigen.

Der Herr hat ,,Gebot*, miswah, das leuchtet noch ein, daB das Wort hier steht. Aber Weisung,
torah? Weisung ist die kleinmiinzerische Rede dort, wo ich zwei Streithihne miteinander
einigen mochte und jedem zurede: versteh doch, der braucht das, der gibt dir dafiir das, der
kommt zuerst jetzt, dann kommst du dran. Diese kleinmiinzerische Rede beginnt schon im
Sandkasten mit den kleinen Kindern, denn da gehen die Héndel schon los, und da miissen die
Eltern sich herablassen und so kleinmiinzerische Reden reden. Das ist ,,Weisung®, torah.
torah ist also nicht das Buch der Torah zuerst, sondern diese kleinmiinzerische Rede, eine
giitige, werbende Sprache, die Ausgleich stiften will.

,»Gebot und Weisung™ steht also da, nicht ,,Gesetz“. Was konnte der Grund dafiir sein? Ich
versuche eine Antwort und sage so: Verglichen zu Gesetz, das selbstverstiandlich gilt, immer
allgemein formuliert ist: das tut man nicht, und verglichen zu Rede, Beschlu3, immer ver-
bindlich formuliert: abgemacht, ist Gebot immer sehr konkret: tu das, dann tut er’s, geh dahin,
dann geht er. Ebenso ist Weisung immer sehr konkret. Wahrend Gebot nun die Konkretheit
objektiv, sachrichtig formuliert, formuliert Weisung die Konkretheit immer solidaritéitsbe-
wuBlt; da ist immer die Bemiihung, jemanden zu gewinnen in werbender Sprache flir den an-
dern, sich zu vertragen. Gebot und Weisung sind jeweils per Charakter anders orientiert, aber
keines ist allgemein. — Wenn nichts anderes sich dartut als Grund fiir die Formulierung hier ,,Gebot
und Weisung®“, dann muB ich bei dieser Erklarung bleiben.

,jene zu unterweisen“

Auch das fillt auf, daB es jetzt nicht heillt ,.die ich schrieb jenen zum Gebot, jenen gebietend*,
sondern ,,jene zu unterweisen. Das ,,weisen”, Unterweisung, Weisung, torah, wird nochmals
aufgegriffen. Es hat also eine Ubergewichtigkeit gegeniiber dem Gebot. Betont wird gesagt:
Es ist zur Weisung geschrieben. Die Weisung zielt auf Solidaritét, auf Uns und Wir, auf Zu-
sammenhalt von Vielen in der Stunde der Not, auf Leben.

Exkurs: Es heifit hier jetzt wiederholt ,,Steig empor den Berg ... Mose stieg empor den Berg®. Uben wir uns
nochmals ein und fragen: Welche geschichtliche Situation war Ausloser fiir diese Formulierung? Wir wissen:
Mose ist David. Der Sinai ist der Zion. Das Israel am Berg ist das Israel David-Salomos in Jerusalem. Die Lade
am Berg ist die Lade in Zion-Jerusalem. Israel ist bereits aufgestiegen zum Vorrangvolk unter den Volkern, sein
Kénig ist GroBkonig tiber Konige.

Voraussetzung fiir die Formulierung unseres Textes war der Kult, und hinter dem Kult, gleichsam als Vorausset-
zung fir das Drama des Kults, stand das Geschichtsereignis in seiner theologischen Erfassung. Der Text sagt:
~-Mose stieg auf zum Berg.”” Rein erzihlerisch sind wir am Berg Sinai, am Gottesberg in der Wiiste, aber im
Hintergrund steht der Zionsberg. Dann sind wir in der David-Salomo-Zeit, und da gilt kultisch dies Ereignis:
Israel ist am Berg, im Vorhof des Tempels. Mose/David steigt auf vom ,,Unten des Bergs® zum ,,Haupt des Ber-
ges“, er steigt auf ins Allerheiligste.

Rein geschichtlich steht hinter dieser Aussage ,.er stieg auf zum Berg® das Ereignis des Aufstiegs Davids tiber
die Konige und der Aufstieg Israels itiber die Vélker unter David. Das ist ein Geschichtsereignis gewesen.
Jahwihisiert, theologisiert im Sinne des Gottes Israels heiBt das: Jahwih, Gott Israels, der Gott Himmels und der
Erde, ‘xljon, Aufsteiger, der hat den David aufsteigen lassen in den Himmel und nahm ihn in einem ersten
Schritt als Knecht in Bund, Israel zu retten, Davidsbund. Dann in einem zweiten Schritt: Israel mit David zu-
sammen in dem Aufstieg nach Jerusalem zum Zion, wiederum jahwihisiert, wird berufen von seinem Gott zum
Knecht fiir die Volker, Israelbund. Israel wird berufen zum Knecht, eingesetzt als Kind, aus Agypten geholt und
dann gesandt, die Volker zu retten, ein Segen zu sein fiir die Volker der Erde. Also, beim ,Himmelskonigtum®
sind die Vélker und der Erdkreis selbstverstindlich der Horizont. —

Wir miissen immer fragen bei einem Text: Was steht dahinter als Geschichtsereignis, was an kultischer Fassung?
So kommen wir in die Riickprojektion. Wir bleiben nie mehr hiingen an dem Vordergriindigen, wonach die gan-
ze Story in der Wiiste spielt am Sinai. Samtliche theologische Aussagen kommen aus der Geschichte Israels, und
die ist mittlerweile angelangt bei David-Salomo in der Konigszeit, spiter ist sie angelangt im Exil und danach,
ein zerstreutes Israel, und das sagt die ganze Story neu, wie es in Israel nun gelten mubB. -

24,13 Mose stand auf und Josua sein Amtshelfer, Mose stieg zum Berg des **lohim em-
por.
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Hier wird der Josua erwiihnt, der zum Stab Josef gehorte, d.h. zu denjenigen, die aus Agypten
kamen, der uns auch spéter noch begegnen wird (vgl. 32,17; 33,11). Es ist jener Josua, der in
Sichem gefordert hatte: wir wollen hier nicht mehr den Gott vom Baum von Sichem verehren,
sondern den Jahwih vom Berg in der Wiiste, und die andern haben zugestimmt (Jos 24). Da-
mit galt der Josua als der, der in Sichem den Anfang mit dem Gott vom Berg in der Wiiste
gemacht hatte. Von daher wird die Gestalt des Josua riickversetzt zum Berg in die Wiiste,
zum Sinai. Die 2. Sache ist: Dieser Josua war zugleich auch der Kriegsmann beim Kriegsbe-
gangnis in Jericho, da war er der Hauptling von Schittim am Jordan in Gilgal und Jericho. Die
dritte Sache ist: Als man im Zuge der Geschichte erkannt hat, Israel hat einen Hauptling, ei-
nen Konig, den Samuel, Saul, da haben sie den Mose als den Samuel, und der hat sein Grab
eben dort bei Schittim. Und als der starb, so heiit es, hat dann der Josua den Zug weiterge-
fiihrt ins Land. Der Josua wird zum Nachfolger des Mose. Die Koppelung dieser beiden Aus-
sagen, ,,Nachfolger des Mose®“ und ist doch ,der des Jahwidh vom Berg in der Wiiste®, die
fithrt dahin, da3 sie nun dauernd neben Mose den Josua erwihnen, vom Sinai an immer den
Josua erwihnen als — wie es auch hier heiflit — ,;seinen Amtshelfer®, m®8arét (von 3rt Pi. die-
nen), der dann die Nachfolge antritt (vgl. in Auswahl Ex 17,9.13; 24,13; 32,17; 33,11; Num 13,16;
26,65;27,18.22; 32,12.28; Dtn 1,38; 3,21.28; 31,7.14£.23; 34,9; Jos 1-24; Ri 2,6-8,21.23).

24,14 Zu den Altesten aber sprach er: Verweilet ihr hier, bis wir zu euch kehren, da,
Aharon und Chur sind mit euch, wer immer eine Sache hat, trete zu ihnen heran.
Das heifit also, es werden wieder alle angewiesen, nicht aufzusteigen, wie es der Levitentra-
dition entspricht. '
Was da jetzt auffallen konnte ist dies, dal der Mose zum Berg aufstieg, wenn das gelber Text
ist. Wir hatten ja gesagt, bei den Leviten spielt der David, der Konig keine Rolle. Jetzt kommt
das Problem. Jahwih ist der Herr von Vermdgen der Schopfer und **16him. Das weifl der Le-
vit auch. Nun kommt die Frage: Gehort es zur Verkiindigung von Gesetz und Recht, dafl wir
den Mittler des Bundes dieses Gottes zur Kenntnis nehmen und ihm zuerkennen seine Rolle?
Sollte das an Pfingsten fiir uns gelten? Und jetzt heifit es: So wie an Pfingsten gilt: unser Gott,
den die Leviten verkiinden, der Jahwidh, der Herr, der **16him, der ‘&ljon, so gilt auch: Und
der Mittler ist der Mittler. Es wird dariiber kein Drama gemacht, das ist sozusagen festgestellt.
Das ist die Lauterkeit der geschichtlichen geistigen Entwicklung. Die Leviten haben schon
nachgezogen. Sie bleiben bei der Sinaitradition, aber sie lassen die neuen Daten darin gelten:
Jahwih Herr, **16him, ‘41jon, und jetzt Bund generell und darin der Mittler. Das kommt an
dieser Stelle zum SchiuBl zum Ausdruck: Mose stand auf und stieg zum Berg auf, alle anderen
miissen zuriick bleiben.
Dann heiB3t es:

24,15 Mose stieg empor den Berg, die Wolke hiillte den Berg

Wir wissen, Mose ist David und also sind wir mit Mose in Jerusalem. Obwohl wir hier er-
zdhlerisch am Sinai sind, sind wir in Jerusalem am Zionsberg. Erzdhlerisch vordergriindig ist
es der Sinai, aber in Wahrheit der Zion. Wenn er am Zion ,,aufsteigt®, steigt er auf ins Aller-
heiligste, und die Wolke, ‘anan, ist die Raucherwolke. Im Allerheiligsten steht die Lade, bei
der Lade ist das Ladezubehor, Riaucherofen, Feuerfackel, Posaune, die zugeh6rigen Elemente
Rauch, Feuer, Beben, von David an Gewdlk, Blitz, Donner. Diese Elemente sind vor dem
Vorhang zum Allerheiligsten, d.h. zugeordnet dem Allerheiligsten, nicht innen drin. So kann
es heiflen ,.die Wolke hiillte den Berg®, die Raucherwolke hiillte das Allerheiligste ein, Rauch
umbhiillte es.

24,16 die Erscheinung Jahwihs wohnte auf dem Berg Sinai ein. Die Wolke hiillte ihn
ein Tagsechst. Am siebenten Tag rief er Mose mitten aus der Wolke.
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24,17 Das Ansehn der Erscheinung Jahwihs war wie eines fressenden Feuers am
Haupte des Bergs den Augen der Kinder Israels.

Wenn da steht ,die Erscheinung Jahwihs“, kabod Jahwihs, und ,,fressendes Feuer®, ’es
’ok#lzt, denken wir an die Wolke, an Blitz und Donner, und rein liturgisch an Rauch, Fak-
kel, Posaune, und zwar auch an Pfingsten. Es geht nur darum, daf3 an Pfingsten nicht das gan-
ze Bundesdrama begangen wird wie am Laubhiittenfest, aber die Daten stimmen auch beim
Pfingstfest. Also ist das nicht ein sekundérer Kult, der den Fortschritt der Davidszeit leugnet.
Sie halten nicht stur fest nur am alten Sichem, sie gehen nach Zion-Jerusalem und lassen die
neuen Daten gelten. Aber dramatisch spielen das Bundesdrama tun sie nicht.

,Ein Tagsechst ... am siebenten Tag“, das ist Pfingsten. Pfingsten wird sieben Tage gefeiert,
ebenso das Mazzenfest; ehemals ein Bauernbrauch: sieben Tage Mazzenessen, sieben Tage
Weizenfladenessen. Also, Jahwih Gott ist anwesend die ganze Zeit am Berg, gottesdienstlich
gesehen also Riuchern und Fackeln und Posaunenschall. Das wire die Situation.

24,18 Mose kam mitten in die Wolke, damit war er aufgestiegen zum Berg, so daB er,
Mose, nun da war auf dem Berg vierzig Tage und vierzig Nichte.
,Vlose kam mitten in die Wolke“, so sagt Martin Buber. In der Einheitsiibersetzung steht
»Mose ging mitten in die Wolke hinein“. Ich sage, ,mitten” ist ein deutscher Ausdruck.
,Mitte* ist immer ein Ding. Hebrdisch steht da b°tok. Das ist das b° der Identitit. Also, er
kam qua Mitte der Wolke, er ward die Mitte der Wolke, die Wolke ist das Gewand des Mose.
Beim Horen hier: ,,Mose kam mitten in die Wolke*, verstehen wir: Mose kam qua Mitte der
Wolke und so stieg er auf zum Berg. Mose kam qua Mitte der Wolke, damit war er aufgestie-
gen zum Berg.
Mose “kam*, wir horen bd’, kommen, das Gegenwort zu jasa’, ausfahren, und das ist in be-
stimmter Situation, so haben wir erklidrt, das Wort flir die endgiiltige Bleibe. D.h. das ist nun
das, worin der Mose bleibt, der Mittler bleibt. Er ist in diese Rolle geraten und er bleibt darin.
Das weill auch der Levit. Mose, David, ist Mitte der Wolke. Aufsteigen als Mitte der Wolke
zu Gott und als Mitte der Wolke kommen von Gott zu denen. So und als solcher, damit war er
aufgestiegen zum Berg.
,» Mose war da auf dem Berg vierzig Tage und vierzig Niichte
,vierzig Tage, vierzig Nichte“, das haben wir bereits im urkultischen (blauen) Text in 34,28
gelesen und als Klischee erkannt und belegt. 40 ist eine Steigerung der Zahl 4. Die 4 ist die
Symbolzahl fiir Territorium und das kann gemeint sein im Kleinen, aber auch gesteigert bis
zum Weltreich. Jetzt haben wir hier diesen Mose, David markiert in dieser Steigerung, die
iiber Israel hinaus geht bis an den Rand der Erde. Der zum Himmel Gestiegene ist von Gott
ber da fiir alle Volker — eine groBartige Aussage!
.er war da“
Die Einheitslibersetzung sagt an dieser Stelle ,,Mose blieb auf dem Berg*; auch Buber sagt so,
Luther ebenfalls. Es steht aber da waj°hi, von hajah, ,,da sein*, also in Herrschaft sein in des
DER-DA-IST Name. Auf diese Weise also wurde er herrenhaft, vollmichtig in des DER-DA-
IST Namen ausgeriistet flir Israel und —wie die Zahl vierzig signalisiert hat — iiber Israel hin-
aus fuir alle Volker.

Anmerkung: Dieses ,,da sein“, ein Leitwort durch die ganze Bibel, ist fiir mich zunehmend bedeutsam gewor-
den als ein Einblick ins geistliche Leben. Jahwih spricht zu Mose: ,,Ich bin da mit dir; ich bin da als der ich da
bin; dein ich-bin-da bin ich; ich bin da mit deinem Mund, dich zu weisen, was du reden sollst.“ Fiinfmal das den
Herrn markierende Wort ,.da sein“ gegeniiber Mose, dem Knecht, in der Stunde der Berufung und zwischen
ihnen ist ein Bund. Im NT sagt Jesus: ,Ich bin da mit euch alle Tage bis ans Ende der Welt.“ Er ist der Herr, und
die Jiinger, die Christen, sind die Knechte, und zwischen ihnen ist Bund, und entstanden ist der Bund durch Be-
rufung, Einsetzung und Sendung. — Wenn ich daran denke, wie wir als Theologen uns geplagt haben um geistli-
ches Leben, welche Aktionen wir gestartet haben, welche Willensanstrengungen, ehrliche und richtige, was wir
gemeint haben, was wir alles tun miissen. Und irgendwann geht dir auf: So geht es doch nicht! Du hast eins nie
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kapiert gehabt, ndmlich Berufung. Du hast zwar gemeint, du seist berufen, aber da hast du deine eigenen Ange-
legenheiten draus gemacht. Wer berufen ist, dem wird gesagt: ,Geh du aus deinem Land, Verwandtschaft, Va-
terhaus...“, modern: geh du aus deiner Betrieberei, geh aus deiner Dynastie, was alles zu schon geleistet hast, geh
du aus deinem Haus, wo du der Erbe wirst, raus, verlasse alles, habe gar nichts. Das ist eine Entwurzelung, und
so gesehen ist Berufung tédlich. Du bist am Ende, bist im Garaus. Das muBt du einmal durchgemacht haben und
dem Hermn, der dich beruft, gestatten, dies Spiel mit dir zu spielen. Dann ist die Berufung eine furchtbare Zu-
mutung. Echt Berufene sind zuriickgebebt davor, die haben sich nicht geschmeichelt gefiihlt. Wenn die Zumu-
tung der Berufung gekostet ist - die Zumutung heifit hebr. ro*h, griech. avevpa, deutsch Geist, und das Restimee
heilit: Geist in der Bibel ist Zumutung des Herrn an den Knecht in der Stunde der Berufung - da kann dir der
Atem stocken. Wenn man Biographien von Heiligen liest, etwa Ignatius von Loyola, Philipp Neri, Franziskus
von Assisi, die Kleine Theresia, die haben das durchgemacht, denen hat es den Atem verschlagen. Da kann man
nicht nachher harmlos weitermachen wie vorher. Berufung ist tddlich, ist eine Entwurzelung des Menschen aus
dem, worin er bisher gesteckt hat, gegriindet war. Und dann kann gesagt werden: Das geht, und das kann ich
nicht - und dann doch! Und dann der Schritt des Trauens in die Treue des berufenden Herrn und Angst davor -
und dann doch. Und dann, das will ich noch wissen, worin ich heute das vollzogen hitte, den Schritt des Trauens
in die Treue des Herrn, der mich berufen hat und dann also gesandt hat. — Da ist irgendwann mir klar geworden:
LaB all deine Anstrengungen sausen, lerne das! Er wird dich aus der Lotterei schon herausholen, wenn es ihm
gefillt. Und wenn dein eigenes Herz das Urteil iiber dich selber spricht: Lotterknabe, du!, dann weilit du, dann
»1st ER groBer als unser Herz“ (1 Joh 3,20). Also, mache du nicht deine eigene Rechnung zur eigenen Verurtei-
lung auf, iiberlal das ihm. — Ja, dahin hat uns jetzt das Wort ,,da sein* gefiihrt-

Es folgen dann, auf Textblatt 3 in Kleindruck vermerkt, Priesterliche Verordnungen, Ex 25,1-31,17).

Zur gelben Schicht gehort dann wieder:

31,18 Jahwih gab an Mose, als er mit ihm auf dem Berge Sinai zu Ende geredet hatte,
zwei Tafeln der Vergegenwiirtigung, Tafeln von Stein, beschrieben vom Finger
Gottes

Nach allem, was wir bereits zu den Tafeln erklért haben, bedarf es keiner groBen Erlduterung.

Jahwih gab die Tafeln auf dem Berg Sinai an Mose, sie sind also bereits deponiert im Hei-

ligtum und charakterisiert als ,,vom Finger Gottes geschrieben“. Vgl. dazu die Ausfithrungen

zu 24,12 (S. 113). Jetzt sind es ,,Tafeln von Stein®, lihot ha’&ben, dazu gesetzt ist ,,zwei Ta-
feln der Vergegenwirtigung*, §°né lihot ha‘edit, Zeugnis der Dokumentation des Bundes.

‘@diit ist Vergegenwirtigung, ‘@d ist Zeuge, ‘@dah ist die Zeugenschaft, das ist die Gemeinde,

und ‘@diit kann man mit ,.Zeugnis® iibersetzen. Versuchen wir die Szene von ,,Vergegenwir-

tigung“ zu erfassen. Dann ist ‘€dah die Gegenwdrtige im Wortsinn. Wenn ich jemandem ge-
genwirtig sein soll, dann stehe ich vor ihm. Jetzt bin ich vor ihm ‘@dah. Wenn Sie mich an-
schauen wenn ich auf ihn konzentriert bin, dann sehen Sie in mir einen ‘@d, einen, der die

Gegenwart des andern bezeugt durch sein Verhalten. Das ist Zeuge, der Vergegenwirtiger.

Und dann die Vergegenwirtigung. Und ‘€diat rutscht nun im selben Sinn ein. Die Tafeln sind

statt meiner oder statt seiner das zur Begegnung Stehende. Wir haben gehért, der Herr begeg-

net dem Knecht. D.h. die Tafeln sind die Bundestafeln, insofern sie des Herrn Vergegenwir-
tigung fiir mich sind. Das steht hinter dem Ausdruck ,,Tafeln der Vergegenwirtigung*.

Im Kapitel 34, wo — ohne jede Einwirkung von Bundesbruch — die positive Darstellung des
Kultdramas zu Ende erzihlt wird mit der Dokumentation des Bundes (vgl. blauer Text, Ur-
kult), wird vom Leviten in den alten Text eingeschoben (sieche Blatt 7):
344 (blau) Mose stieg hinauf

zum Berg Sinai
Wir wissen, ,,Sinai“ heifit der Berg nur in der Sichem-Sinai-Tradition, d.h. der Levitentraditi-
on.

Ebenso lassen sich levitische Einschiibe in die ,,Zehnrede“ erkennen, die den Bundesbruch
nicht voraussetzen, die in unserem Text gelb markiert sind (siche Blatt 8).
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3421 Ein Tagsechst tue Dienst, aber am siebenten Tag feiere, im Pflugrifl, im Korn-
schnitt feiere.

Das ist das Sabbatgebot. In den Tagen Davids gab es noch keinen Sabbat und folglich kein

Sabbatgebot, und auch nicht in der Konigszeit, erst nach dem Exil gab es den Sabbat. Die

Israeliten hatten Feste, die drei groBen Feste, aber keinen wirklichen Sabbat. Jetzt wird der

Sabbat geboten. Es ist wieder Levitensache, auch diese Realitdten in das Gesetz aufzunehmen.

Einen weiteren Einschub aus Levitenkreisen lesen wir in 34, 24-26:

3424 Denn ich enterbe Stimme vor dir und weite deine Grenze, und so wird niemand
dein Land begehren, wann du hinausziehst dich sehen zu lassen Jahwiih deinem
Gott vorm Antlitz dreifach im Jahr.

Dieser v 24 ist ein erkldrender Satz zu v 23, wo den Minnern geboten ist, dreimal im Jahr

nach Jerusalem zu kommen vor den Hermn. Es wird ihnen hier gesagt, sie sollen keine Angst

haben, nach Jerusalem zu pilgern, weil etwa wihrend dessen gestohlen wiirde. Keine Angst,

da passiert nichts!

34,25 Metze nicht auf Gesiuertem meine Schlachtblutgabe.
,.Metzen“ ist schlachten eines Tieres in Form von Schichten. Das Wort hat iiber das Jiddische
Eingang gefunden in die deutsche Sprache im Wort ,,Metzger®.
»Schlachtblutgabe® iibersetzt Buber den Ausdruck damzibhi, gemeint ist das Blut von dem
geschichteten Tier, das an den Altar gegossen wird als Gabe. \
,Gesduertes”, hebr. hames, meint alle mit Teig, Sauerteig bereitete Speisen. Hier steht: Nicht
darbringen sollst du Gesduertes samt, zusammen mit, Blut. Also keine Vermengung von
Fleisch und Teig. Vgl. die Darbringungsvorschriften Ex 23,18, daraus hier wortlich zitiert;
ebenso Lev 2,11. Auch bei Pessach- und Mazzot-Essen ist Sauerteig verboten (vgl. Ex
12,15.19; 13,7; Dtn 16,4).

Nicht niichtige an den Morgen die Festschlachtung des Ubersprungs.
Mit ,,I"Jbersprung“ ist das Pessach gemeint, also von dem Pessachlamm darf nichts bis zum
Morgen liegenbleiben, vgl. auch Ex 12,10, eine Anordnung, bereits aus der Friihzeit Israels
bekannt.
34,26 (blau) Den Anfang der Erstlinge ...

Koche nicht das Bocklein in der Milch seiner Mutter.
Das ist noch ein nachgehéngtes verlorenes Sétzlein. Es gehort ebenfalls zu diesen Darbrin-
gungs- bzw. Speisevorschriften (vgl. Ex 23,19b).
Es sind die Leviten, denen Gesetz und Gebot zu hiiten aufgetragen ist. Sie bringen es hier ein
in die Dokumentation des Bundes.

Der urkultische Text der Dokumentation des Bundes setzt sich fort in 34,27 u. 28. Dann heif3t
es:
34,29 (blau) Und da war’s,
als er vom Berg herabfuhr

Dazwischen schiebt der Levit ein:

als Mose vom Berge Sinai herabfuhr, die zwei Tafeln der Vergegenwiirtigung in

Moses Hand,
Der Levit setzt also ,,Sinai“ hier ein. Die Tafeln heiflen bei ihm ,,Tafeln der Vergegenwiirti-
gung®, lihot ha‘edat, so wie wir es schon im Levitentext (gelb) gelesen haben in 31,18
(spéter dann 32,15 werden wir es ebenfalls lesen). In 31,18 hatten wir erklirt: Der Herr be-
gegnet dem Knecht, d.h. die Tafeln sind die Bundestafeln insofern sie des Herrn Vergegen-
wirtigung flir mich sind (vgl. S.113).
Wie in 31,18 und 32,15 (gelb) ist auch hier von ,,zwei Tafeln* die Rede, wihrend es in 24,12
(gelb) einfach heifit ,,die Steintafeln®.
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Es folgt urkultischer Text in v 29b, 30 u. 31 (blau). Dann kommt noch einmal Levitentext, der
wieder leicht als solcher an den Wortern zu erkennen ist.

34,32 Und hernach traten hinzu alle Kinder Israels, und er entbot ihnen alles, was
Jahwih nebst ihm auf dem Berg Sinai geredet hatte.

Da steht wieder das ,,nebst* (vgl. 34,29 > blau; 34,33.34 > rot). Es ist Jahwihs Gebot, es ist des
Mose Gebot. Es ist sein Gebot, es ist Jahwihs Gebot. Es ist die Rede Jahwihs aus seinem
Mund. Die Worte Jesu: ,,Wer mich hért, hort den Vater; ,,ich habe ihnen nur gesagt, was der
Vater mir gesagt hat“. Er entbot ihnen alles, ,,was Jahwih nebst ihm auf dem Berg Sinai gere-
det hatte“. Es ist die Rede Jahwihs des Herrn durch den Mund des Mittlers zum Volk.

Das ist von den Worten her klar, da ist nichts Neues zu erkldren. Im Hintergrund steht der
Kult in Zion-Jerusalem. Der Mose, der David, der Davidssohn, wer immer dann spiter,
kommt aus dem Allerheiligsten, das Volk steht im Vorhof und reagiert in besagter Weise auf
ihn ob seiner Erscheinung, und er waltet seines Amtes, d.h. hier er présentiert die Tafeln und
verkiindet die Dokumentation des geschlossenen Bundes, die Bundesrede Jahwihs.

Die Geschichte vom Bundesbruch mit dem ,Goldenen Kalb¢

Ex 32-34

Einfihrung

Wir haben das urkultische Geschehen herausgearbeitet aus dem Text in der blau eingefirbten
Schicht. Dann haben wir die ritualkultische Schicht, rot gefarbter Text, besprochen. Wahrend
in den Kapiteln 19 — 23 von Bundeseréffnung und Bundesschlufl die Rede ist, geht es in ¢
24 um das BundesschluB-Ritual und dabei die Ausrufung der Bundesurkunde, darauf folgt
ein Bundesmahl. Davon abgehoben folgt dann als eigener Akt die Dokumentation des
Bundesschlusses auf Tafeln in ¢ 24/34. All das ist ein in sich geschlossener Text, alles ist
noch positiv geschildert. Es gibt noch keine zerbrochenen Tafeln, sondern sie sind da als die
Tafeln Gottes, und es gibt noch keine Schelte.

Aber in diesen Text von der Dokumentation des geschlossenen Bundes auf Tafeln hinein (24 -
34), und zwar in Ex 32 ist nun eine Erzéhlung gepflanzt, die sog. ,Geschichte vom Goldenen
Kalb‘, man kann auch sagen die ,Geschichte vom Siindenfall mit dem Goldenen Kalb*. Also,
nach dem Bundesschlufl nun die Katastrophe des Bundesbruches des Volkes Israel, liturgisch,
kultisch demonstriert im Zerschmettern der Tafeln. In dem Zusammenhang wird die Ge-
schichte vom ,Goldenen Kalb® erz#blt. Sie ist eklatant im groBBen Thema Bund die Erziihlung
vom Bundesbruch und von der Heilung des Bundesbruchs. Darum geht es jetzt.

Geschichtlicher Hintergrund und Traditionen

In der Geschichte vom sog. ,,Goldenen Kalb*, geht es, zugespitzt gesagt, um den Text Ex
32,1 — 6. Bevor wir den Text lesen und verstehen kénnen, miissen wir den geschichtlichen
Hintergrund flir diese Erzihlung und die in ihr zur Sprache kommenden Traditionen kennen.
Aus der Vorgeschichte Israels.

I.Tradition.

Am Anfang war Israel noch kein goj, Nation, auch noch keine ‘€dah, Gemeinde, es hieB auch
noch nicht Israel, es waren einzelne nomadische Gruppen, vermutlich in der Gro8e von Sip-
pen und Familien, die weidewechselten von der siidlichen Wiiste ins Kulturland und zuriick,
also von Siiden herauf nach Kanaan, von Osten iiber den Jordan heriiber nach Kanaan. Am
Ende blieben welche von denen in Kanaan hingen und wurden seBhaft. Diese Leute hatten
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eine Tradition aus der Wiiste noch mit Zentrum in Kadesch, da schlichteten sie ihre Rechts-
hiandel. Dieser Rechtsprechungsverband in Kadesch in der stidlichen Wiiste nannte sich ,Isra-
el‘; das hat mit dem Zwolf-Stimme-Israel noch nichts zu tun. Niemand weif3, woher das Wort
kommt, niemand weif}, was es bedeutet. Die spitere Deutung ,Gott streitet’ ist Volksetymolo-
gie.

2.Tradition.

Diese Nomaden der siidlichen Wiiste kannten alle schon den Sinai-Berg als den Berg in der
Wiiste, dessen Gott Jahwih heit. Die Leute, die dann nach langem Weidewechsel in Kanaan
seBhaft wurden und die Rechtsprechungspraxis von Kadesch kannten, hatten auch in Kanaan
noch Rechtshiindel zu schlichten. Dazu gingen sie von jetzt ab nach Sichem in Zentralkanaan.
Sichem war ein Gottort, dort war ein Baum, der Baum von Sichem. Die vorhandene Bevdlke-
rung, die Amoriter, Kanaanier, haben dort den Gott vom Baum von Sichem, einen Ortsgott,
verehrt. Wenn jetzt die Neugekommenen den dort vorhandenen Gott aufsuchten, dann haben
sie eben an dem Gottort auch ihre Rechtshidndel geschlichtet. Sichem wurde thnen zum Ersat-
zort flir Kadesch, war aber im Gegensatz zu Kadesch ein Gottort. Am Gottort ist die Liturgie
immer ortsgotthaft, und in Sichem konkret geht es um Verkiindigung von Gesetz: das tut man,
das tut man nicht. Die Verkiindigung von Gesetz im Namen des Gottes des Ortes mischt sich
nun mit Rechtsprechungspraxis. In Sichem geht es also um hoq und miSpat, Gesetz und
Recht. Sichem wird nun der Ort, an dem Rechtsprechung geschieht am Gottort, wo Gesetzes-
verkiindigung ist, und der Verband nennt sich Israel. Am Anfang waren das sechs Gruppen,
Ruben, Simeon, Levi, Juda Zabulon, Issachar; die werden immer zusammen genannt, obwohl
rein politisch die beiden ersten sehr bald alle Bedeutung verloren. Es kam zu einer Kollision
in Sichem mit den Amoritern, darauf hin wichen die aus, Simeon safl dann im Siiden, vollig
unbedeutend und schwach, Ruben war im Ostjordanland, 6stlich der Nordhilfte des Toten
Meeres, ,,in den Steppen Moabs* heifit es.

3.Tradition

Ebenfalls Hebrier-Nomaden der siidlichen Wiiste hatten Weidewechsel nach Agypten ge-
macht, waren dort seBhaft geworden, dann unterdriickt unter Ramses II., wahrscheinlich zu
Bauarbeiten herangezogen worden, flohen sie zurlick in die Wiiste. Diese Gruppe erlebte das
Schilfmeerereignis, danach nomadisieren sie wieder, man weifl nicht wo und wie lange. Sie
tauchen jedenfalls irgendwann auf im Ostjordanischen und weidewechsein von dort herein
nach Zentralkanaan in das Gebiet, das von Ruben und Simeon verlassen war, also rund um
Sichem und werden dort seBhaft. Auch die gehen ab jetzt nach Sichem zu dem Begingnis der
sechs Stidbe da und machen mit bei der Rechtsprechungspraxis und bei der Gottesverehrung.
Jetzt haben wir 8 Stébe. Ein Stab ist ein willkiirlicher ZusammenschluB3 aus Wirtschaftsgriin-
den. Nun gibt es ein altes System, genannt Amphitkyonie, amphi heifit ringsum und ktyo
heiit wohnen; eine Amphiktyonie ist also eine Umwohnerschaft und in dem Fall eine kulti-
sche Umwohnerschaft um einen Gottort. Dies System verlangt, dal es entweder sechs Stibe
oder zwolf Stibe sind, was mit der Pflege des Heiligtums das Jahr iiber zusammenhingt. Es
sind momentan acht Stibe, jeder von ihnen lebensfihig, also erweitern sie auf 12 Stibe, in-
dem sie israelitisierte Amoriter abzweigen und aus ihnen vier Stibe bilden: Dan, Gad, Asser
und Naftali. Jetzt ist es ein Zwolferverband, aber das ist kein politischer ZusammenschluB, er
ist rein ortsgotthaft kultisch. Damit beginnt das Spezifikum Israels: sie sind ein Zwolferver-
band, aber nicht als Stamm mit einem Konig, sondern als Gemeinde des Gottes am Ort.

Nun kommt ein Novum dazu.

Da im praktischen Zusammenleben die Jiingeren dfter im Nachteil sind gegeniiber den Alte-
ren, schldgt Josua, einer von den Jingeren vor: von jetzt an verehren wir in Sichem nicht
mehr den Gott vom Baum von Sichem, sondern den Jahwih vom Berg in der Wiiste, den ken-
nen wir alle gleich lang, als Jahwiahverehrer sind wir alle gleichrangig. Ich und meine Leute
wir machen das. Macht ihr mit? Dann sagen die Alteren: Fern sei es von uns, da nicht mitzu-
machen, wir machen mit. So lesen wir es im Buch Josua ¢ 24. Sie verlegen also die Jahwih-
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verehrung vom Berg Sinai nach Sichem, und da Jahwih ein Berggott ist, suchen sie in Sichem
den Berg und der heifit Ebal-Garizim, ein Jochberg. Der ist jetzt das Gottding in Sichem. Und
die Zwolfergruppe ist eine Amphiktyonie, hebr. ist das ‘€dah, Gemeinde, die Bezeugerschatft,
und der Kult ist Verkiindigung von Gesetz und Recht.

Der nichste Schritt: Die Jahwihisierung und Israelitisierung bodensténdiger Kulte.

Von dem Zusammenwachsen Israels in Sichem an breitet sich Israel aus im Land, sie nehmen
auch an Zahl zu und an EinfluB}, die Amoriter geraten immer mehr ins Hinterland, werden
zuriickgedringt, und wo sie noch sind, da dringen die Neuen ein. Die Amoriter hatten Kulte
und Kultorte, so z.. B. den Ladekult in Schilo, den Stierbildkult in Betel, es gab den Quell in
Beerscheba, die drei Baume in Hebron, den Felsen in Betel, den Tabor. Aber die spielen jetzt
hier keine Rolle, nur die Lade in Schilo und das Stierbild in Betel. Nun geschieht einerseits
politisch die Majorisierung der alten Bevolkerung durch die Neuen, und theologisch geschieht
eine Jahweisierung und Israelitisierung der bodensténdigen Kulte. Also konkret, der Ladekult
in Schilo ebenso wie das Stierbild in Betel wird jahweisiert und israelitisiert.

Die Erzihlung vom Goldenen Kalb: Ex 32 - 33

Nach diesen Vorbemerkungen jetzt zum Text, zur ,Erzihlung vom Goldenen Kalb‘, wie wir
gewohnlich sagen, also zu der Begebenheit mit dem Stierbild, die wir lesen in Ex 32-33. Von
diesem Stierbild gab es eine Tradition aus vorisraelitischer Zeit, die Israel in Betel vorfand.
Davon lesen wir: 32,1 - 6

Blatt 4, g r a u e Textschicht, Spalte 1 von rechts

In dieser grauen Schicht finden wir in den biblischen Text eingelagert eine Erzdhlung, die
konnte man isolieren. Gelehrte wie Martin Noth, Otto EiBfeldt, Albrecht Alt haben das erar-
beitet: Wir sind in B e t e 1, da gab es in vorisraelitischer Zeit ein ba‘alisches Heiligtum, ein
Stierbild. Wenn man deutsch ,Kalb® sagt, ist das diffamierend. Das hebrdische Wort heift Sor,
es bezeichnet den Jungstier und meint die Fruchtbarkeit; der Stier im ba‘al-Bereich ist immer
ein Jungstier und ist Symbol fiir die Fruchtbarkeit; unter den Pflanzen ist das der Baum, unter
den Tieren neben dem Stier auf andere Weise noch die Schlange (Gescheitheit), die Uberle-
benskiinstlerin. (Zu Folgendem vgl. auch Bild und Text im Anhang, Beilage 7)

Vermutlich war das Stierbild so gemacht, dal der Kern aus Holz war und mit Blattgold iiber-
zogen wurde. Es ist eine Standarte, also bestehend aus einer Stange und oben ein Piedestal,
ein Sockel, und darauf das Stierbild, stehend oder hingelagert, und an, liber, bei dem Stier
dann unsichtbar der ba‘al. So nehmen es die Gelehrten an; wir diirfen uns also keinen Kolof
vorstellen, sondern eine Standarte, die bei Flurprozessionen mitgetragen werden konnte.
Wenn die Pilger zum Heiligtum kommen, wird eine Legenda, eine Heiligtumslegenda erzihlt
als ein zu Sagendes: Es war einmal eine Hungersnot im Land. In dieser Hungersnot haben die
Leute von Betel die goldenen Weihreife genommen, ,die in den Ohren ihrer Frauen, Séhne
und Tochter waren, und haben daraus dem bé‘al zu Ehren ein Stierbild gegossen®. - Man ent-
nimmt das aus Stellen wie Gen 28,16-22; 35,1-8; Ex 32,1-6 u.a., alles zusammengetragen im Bibelle-
xikon von Herbert Haag. Die machen den Stier mit Blick auf den Apis-Stier der Agypter; d.h.
im Hintergrund scheint der &gyptische Apis-Stier-Kult zu stehen, und der Stier ist dort spezi-
fisch das Symbol der Fruchtbarkeit. Kanaan war traditionell immer das EinfluBgebiet Agyp-
tens. So ist es kein Wunder, dal im kanaandischen Bereich der Apis-Kult bekannt war. -
Dann haben sie ein Geliibde gemacht. Sie versprachen dem ba‘al, sie wiirden dem ba‘al einen
Altar bauen, ihn als ihren Gott anerkennen, ihm regelméBig Opfer darbringen und sie wiirden
ihm ihre Emte verzehnten - unter der Bedingung, daf3 der ba‘al seinerseits ihnen eine Gegen-
leistung bringe, ndmlich, Regen gibe. Die Formel heift: ,.Brot zum Essen, Gewand zum
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Kleiden* (vgl. Gen 28,20), man konnte ergédnzen ,,und Haus zum Wohnen®, nur in dem Zu-
sammenhang steht das nicht da. Sodann haben sie das Stierbild ba‘als in kultischer Prozession
durch die Fluren getragen unter Gebetsrufen und Wechselgesidngen, ‘anndt, wie es nachher im
Text heien wird (Ex 32,18). Ba‘al hat die Leute von Betel erhort, er hat geantwortet, er hat
den Regen gegeben und damit ,.Brot zum Essen, Gewand zum Kleiden®. Dafiir haben die
Leute von Betel ihre Geliibde erfiillt: sie bauten den Altar, sie stellten das Stierbild beim Altar
auf, sie brachten Opfer dar und sie begingen ein Rundreigenfest, haq, mit Essen und Trinken,
Friedmahlschlachtungen und ,,Sich-erg6tzen®, I°sahéq.

Es gab neben der Legenda in Betel auch eine Agenda, ein Ritual als regelméBig jéhrlich bet
der Ernte zu vollziehendes Begéngnis: Der Altar wurde jedesmal neu gebaut, das Stierbild
wurde neu aufgerichtet, die Legenda wurde vorgetragen, man machte alljdhrlich die Flurpro-
zession mit dem Stierbild fiir ba‘al mit den {iblichen Wechselgesingen und Gebetsrufen. Da-
bei pries man den ba‘al als Geber von ,.Brot zum Essen, Gewand zum Kleiden“. — Davon
spricht der graue Text:

32,3 Sie zerrten die goldenen Weihringe ab, die in ihren Ohren waren

»Die goldenen Weihringe, die in ihren Ohren waren®, das sind Amulette. Bei uns sind oder
waren sie oft der Mutter Gottes oder einem Heiligen geweiht, heute gelten sie hdufig auch
ganz profanen GréBen. Sie werden in den Ohren, um den Hals, aber auch in der Nase, um
Hand- und FuBgelenke und wo immer noch getragen. Um solcherart Schmuck handelt es 51ch
hier, und den nehmen sie ab und bringen ihn zur Herstellung des GufB3kalbes.

323 er
- ,,.ein jemand®, hebrdisch kann man so sagen: ,,man machte...*

machte es zu einem GuBkalb
Da ist gesagt ,ein Gufikalb“, ‘@gal massékah, gegossenes Kalb, wobei mit ,,Kalb*“ der
Jungstier gemeint ist, das Symbol der Fruchtbarkeit; sonst auch $6r, Stier, genannt. Man hat
sich das so vorzustellen: Sie machten ein Kalb aus Holz und haben das mit Blattgold bedeckt;
die Figur war nicht massiv aus Metall, denn nachher heifit es ,er verbrannte es im Feuer*
(32,20), es muB also brennbares Material gewesen sein. So sagen es die Gelehrten und verwei-
sen darauf, dal es Analogien gibt, wo Gotterbilder so gemacht worden sind: aus Holz der
Kern und dann mit Blattgold iiberzogen, ,.gegossen ist dann das Gold.

Sie sprachen: Diese sind deine Gotter

- Das ist die Identifikationsformel fiir diese Leute von Betel, nicht fiir die Israeliten, noch
nicht. -

»Diese sind deine Gotter®, ’elleh *lohzeka. *“Iohim heifit Gott, aber grammatikalisch ist es
eine Pluralform. **1ohim ist der Uberrettergott, Ubervoikergott. Ich kann beides sagen: ,.dies
sind deine Goétter oder ,dies ist dein Gott®. Die Einheitsiibersetzung sagt ,,Gotter”, ebenso
Buber; Luther sagt ,,Gott. Das Problem ist nidmlich, da} im Hebrédischen das zugehorige
Verbum (**$zer hae‘*laka, ,die dich haben aufsteigen lassen) im Plural steht. Man kann die
Mehrzahlform ignorieren und sagen ,,dies ist dein Gott* und die Mehrzahlform des Verbums
verstehen als nur angeglichen an die Mehrzahlform des Hauptwortes. Ich habe den Plural ste-
hen lassen.

vom Land Agypten, m&®ras Misrdjim
Misréjim ist Agypten, @raes ist Land, Staat, mé kommt von min, ,,von®. Das kann ich iiber-

setzen ,,vom Land Agypten®. In Agypten ist der Stier, der Apisstier, eine allseits bekannte und
ganz gewaltige Sache. Schon beim ersten Errichten des Stierbilds in Betel also ist Agypten
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Pate gestanden bei den Amoritern, die das Stierbild gemacht haben, sie sagen: Das Stierbild
kommt von Agypten. Nach Art des Stiers von Agypten machen wir hier einen Stier, ein
Fruchtbarkeitssymbol.

Man muf3 folgendes wissen: Kanaan war seit Zeiten Glacis, also militdrisches Vorgelinde
Agyptens, und das reichte ungefihr bis zur Megiddo-Ebene; vom Norden her war es assy-
risch-babylonisches Glacis bis zum Kischonbach. In diesem Bereich fanden dann meist die
Schlachten statt zwischen den mesopotamischen Michten und Agypten. Also, Agypten ist in
Kanaan gegenwiirtig, vorhanden, so @hnlich wie in Algerien Frankreich vorhanden ist, wie in
Irland England vorhanden ist. Und man kam an den Stier, so erzihit doch die alte kanaandi-
sche Legenda, weil eine Hungersnot im Land war. Hungersnot in Kanaan, das kennt man
doch, da wendet man sich an Agypten, Agypten hat fiir die Hungersnot den Apisstier. Also
machen wir ein Stierbild a la Apisstier von Agypten.

Um das noch einmal deutlich zu machen: Das hebr. Wort min heif3t ,,v o n“. Das kann heif3en:
ich bin von Agypten oder ich gehdre zu Agypten oder ich bin von Agypten Art; ich bin von
Afrika, ich gehdre zu Afrika, ich bin von Afrika Art, afrikanisch; ich bin von Stein, ich gehére
zum Stein, ich bin von Stein Art, steinig. Das ,,von“, min, ist vollig offen nach allen diesen
Richtungen. Man muf3 immer nach dem Kontext fragen, um zu wissen, ob es ,,von > her* oder
,»Zu > hin“ heif3t. Es gibt viele Stellen in der Bibel, wo sich zeigen 1d8t, dal mit ,min“ ge-
meint ist ,,nach (Art) > hin, zugehorig“. Deshalb meine ich, die Amoriter haben hier das
Stierbild gemacht a la Agypten, nach Art von Agypten, a la Apisstier von Agypten. sie ma-
chen ein GuBkalb a la Agypten und sagen: ,Dies ist dein Gott a la Agypten.“ Der alte Text
hilt fest: Von ur her war es dgyptisch. '

32,5 er baute eine Schlachtstatt, ihnen zugewandt

,,Br baute eine Schlachtstatt®, hebrdisch kann es wieder heiflen ,,man* oder ,,er”, wie in v 4.
Buber sagt ,Schlachtstatt® das hebr. Wort ist mizb&h, eine Stelle zum Schlachten,
wird bei uns meist mit ,,Altar” iibersetzt. Das Wort Altar kommt vom Lateinischen altus,
hoch, also eine erhohte Stelle. Das lateinische Wort hat diesen Aspekt, die Semiten dagegen
sehen, was da gemacht wird: es wird geschlachtet. zabah heifit schlachten, mizb&*h also die
Schlachte, Schlachtstelle.

Ausdriicklich heif3t es, er baute die Schlachtstatt ,.jhnen zu ge w an d t, I'panaw, von pa-
nah, zuwenden, panim, Zuwende, Antlitz.

er sprach: Rundreihn ist morgen

~Rundreihnso iibersetzt Buber das hebridische Wort hag. Luther sagt Fest. Das hebr.
hag meint zweierlei, nimlich das ,,wallen” in dem Doppelsinn: einmal in dem Sinn von Wall-
fahrt, einmal in dem Sinn von Prozessionen. In der kath. Kirche ist beides bis heute iiblich.
Buber sagt ,,Rundreihn®, um nicht nur gerade ,,Fest* zu sagen; denn Fest ist mé‘&d, ein ande-
res Wort. Also: ,,Rundreihn ist morgen. Wallfahrt, Prozession ist morgen.

32,6 Morgenden Tags waren sie friih auf, Friedméhler trugen sie heran, zu essen und
zu trinken.

Da steht $°lamim, Frie d m 4 h 1 e r. Der Sache nach ist das folgendes: Wenn sie am Altar
schlachten, dann ist das symbolisch das Zeichen dafiir, dal das lebendige Tier dem Gott ge-
hort. Die Heiden erwarten dann, daf3 der Gott wieder etwas gibt. So ist bei diesem alten Text
von Betel anzunehmen, sie erwarten, dafl der Gott a la Apisstier ihnen gibt ,,Brot zum Essen,
Gewand zum Kleiden®, dargestellt im Mahl. Der Gott behilt fiir sich von dem Opfertier nur
die Innereien, Leber, Herz, Nieren, d.h. das Kostbarste. Alles iibrige, also zwei Drittel etwa,
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bekommen die Opfernden vom Gott und dann essen und trinken sie vom Tisch des Gottes. So
tun schon die heidnischen, ba‘alischen Amoriter; sie nehmen sich nicht einfach, was fiir sie
bleibt nach der Vorschrift, sondern das gibt ihnen der Gott, das empfangen sie von ihm, und
dann essen und trinken sie vom Tisch des Gottes. -

In der Messe gibt es die Gabenbereitung. Wir bringen die Gaben hin. Das ist kein ziviler Akt. 1. Wir bringen das,
was der Schopfer uns hat wachsen lassen. Wir bringen das nach vorne, jetzt ist es da auf dem Tisch. 2. Dann
wird die Bitte laut: Moge doch das angenommen werden von Gott. Jetzt vollziehe mal den Akt der Annahme
durch Gott! Und mége dann doch geschehen, daB wir von deinem Tisch, Gott, dies Brot wieder bekommen.
Dann ist das aber nicht das alte Brot, dann ist das das aus seiner Hand uns gereichte Brot. 3. Da kommt ja dann
das Gedichtnis dazwischen. Dann ist das das Brot, das in Gottes Namen Jesus heiBit, noch dichter: das ist das
von Gott uns gereichte Erzbrot, also Jesus. — Man muB das plastisch machen. Ich wage zu sagen: Dann kannst du
beim Begingnis der Eucharistiefeier angeriihrt werden. Das nicht hastig machen, sich und den Leuten Zeit las-
sen. Es dann sagen: Und jetzt empfangen wir vom Tisch des Herrn d a s Brot des Lebens. Wer das iBt, stirbt
nicht, auch wenn er stirbt. — Das ist, jetzt mutatis mutandis, das, was schon gemeint war mit §°lamim. Wir brin-
gen Gaben, der Knecht dem Herrn, wie sich’s gebiihrt. Es ist Seines ja sowieso. Und er hat das Erbarmen, daf er
uns von dem zu essen gibt. —

Von der Atmosphire dieses Tuns ist etwas aufgehoben in dem Wort $°lamim, das ist ein Plu-
ral, ,,Friedmihler®; die Einzahl heit $além, Friedmahl, und $além heiBt Friede. Und mit
Friede ist eben das gemeint: einander génnen beim Essen und Trinken. Erst da, wo das ist, ist
Friede. Und ganz gemif dem schlie3t auch der alte Text hier: ,,zu essen und zu trinken®.

Das also ist der Niederschlag aus der frithesten Phase des Kultes in Betel, der Text der alten
Heiligtumslegenda, wie er noch in unserem Text hier erhalten ist. Das ist eine Praxis gewesen
in Betel, vorisraelitisch. Als Israel einsickerte dort, sich konstituierte in Sichem, da fanden sie
das vor und zwar in Betel samt Kalb, Apisstier, analog die Lade in Silo. Das war vorisraeli-

tisch da.

Blatt4 grauschraffierte Textschicht, Spalte 2 von rechts

Was wir jetzt ausgeflihrt haben, betrifft also den urspriinglichen Kult in Betel. Nun haben wir
zu denken, es kommen die Vorfahren Israels, nach Weidewechsel seBhaft geworden in Kana-
an, auch zu den vorhandenen Gottorten, und so auch nach Betel und machen bei dem Kult da
zundchst mit. Nach und nach geschieht die Majorisierung der Bevolkerung von Betel durch
die Israeliten und entsprechend auch die Israelitisierung. —

Ein Beispiel: Wenn der Sonnwendbaum, Lichterbaum christianisiert wird, dann gilt jetzt ,,Christus das Licht*,
dann ist es ein Christbaum. So haben Christen Heidenriten iibernommen und haben sie ,,getauft“, so sagen wir
dann. Sie haben sie weitergefiihrt, aber sie haben etwas Neues hineingebracht.

Aber wenn der Glaube der Christen schwindet, wird der Christbaum wieder mihelos zum Sonnwendbaum — wir
erleben das im Augenblick ja. Das fillt wieder zuriick auf die Urbedeutung, die symbolische Bedeutung des
Sonnwendbaums. — Man sagt, in Siidamerika sei das das Grundproblem. Da sei alles christianisiert worden —
alles, was sie frither fiir ihre indianische Mutter machten, machen sie jetzt fiir die Mutter Jesu, die gleichen Pro-
zessionen und Feste — und wenn nicht geniigend Priester da sind, dann kann das alles schlichtweg zuriicksinken
in die alte Bedeutung der Heidenkulte. — Man muB den ProzeB kennen als normal, dann kann man nur sagen: Da
hilft nur Verkiindigung, nochmal und wieder. Man mufl Christus das Licht verkiindigen! —

Nun hier in Betel beim Stierbild wir, Israel - Israclidentitit, Nachbarschaft, Solidargemein-
schaft — ehe wir uns versahen, wir Israeliten, war das Stierbild fiir uns das Ding, bei dem wir
uns zusammenfanden als Israel. Betel wurde der Ort und der Stier von Betel wurde das Ding,
wo sich die Israeliten fanden, ihre Israelheit erfuhren, ihre Mittekraft, die Jahwih heiit, erfuh-
ren. Der Stier in Betel ist thnen nun gerade so wie Ebal-Garizim in der Gemeinde Israel in
Sichem, wie der Sinai in der Gemeinde Israel, er ist in Betel die Mitte der Gemeinde.

Etwas entscheidend Neues kommt nun dazu. Geimpft von unserm Gott, haben wir die Riten
nicht mehr einfach unbesehen so weitergemacht. Fiir uns war das Stierbild jetzt nicht mehr
ein ba‘al-Bild, sondern es wurde zum Bild Jahwihs. Das Stierbild verk6rpert nun unseren
Gott Jahwih. Der Gott ba‘al verschwindet. Das bedeutet die Jahwihisierung des Stierbildes,
ba‘al wird verdrangt und ersetzt durch Jahwih, den Gott Israels. Der alte Ritus wird korrigiert
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gemiB dem Gott Jahwih. Der ba‘al-Stier, $0r oder auch ‘€gal, bei dem die Fruchtbarkeit als
die Hauptsache gilt, wird umgedeutet zum Wildstier, r”’&m, Buber sagt Wisent, bei dem die
Wildheit und die Gefihrlichkeit, StéBigkeit das Kennzeichnende ist, wie es dem Kriegsmann
Jahwih und dem $&d vom Paesah her entspricht. Man lese den Identifikationsspruch Ex 20,2:
,.Dies ist dein Gott, der dich hat ausfahren lassen aus dem Land Agypten “.
Das Verderberische und das Kriegerische hat am Stier eine gewisse Entsprechung in seiner
Gefihrlichkeit, in seinen Hornern, mit denen er st68t. Das Verbum stoflen, nagap, wird zum
fithrenden Begriff fiir das, was Jahwih als Wildstier, als Wisent tut. Man vergleiche dazu den
Identifikationsspruch Num 23,22t
,Der Gott, der aus Agypten sie fiihrte, wie des Wisents Gehérn ist er fiir sie.
(vgl. auch Num 24,8). Dies Phiinomen ist fiir uns, Israel, das dominierende geworden. Da ist
nichts mehr da vom Fruchtbarkeitsstier. — Immer wieder bis in die Zeit der Propheten hinein
kommt fiir Jahwih das Bild vom Wildstier, Wisent, der stofit und briillt. Er st6f8t die Feinde
nieder, ja, er stoft auch Israel nieder, ist auch Israel gefihrlich, wenn sie gesiindigt haben. Da
ist nichts mehr vom Fruchtbarkeitsstier tibrig. —
Das Stierbild steht in Betel das Jahr iiber. Beim Stierbild, urspriinglich also ein Fruchtbar-
keitsding, wird geschlachtet, und fiir den Kult verantwortlich ist die Priesterschaft vom Stier-
bild in Betel. Die Lade steht das Jahr iiber in Schilo, auch bei ihr, urspriinglich ebenfalls ein
Fruchtbarkeitsding, wird geschlachtet, und fiir den Kult verantwortlich ist die Priesterschaft
von Schilo. Die Haltung vor dem Stierbild erfihrt nun eine wesentliche Verdnderung. Jahwih,
Gott Israels, braucht keine Opfer, eine Haltung von do ut des ihm gegeniiber gibt es nicht.
Vielmehr gilt es jetzt, zu héren und zu folgen dem Aufruf zum Trauen auf Jahwih, den rette-
rischen Gott Israels, und zwar nicht nur im Krieg, sondern auch in den Situationen der Hun-
gersnot als auf den Geber von ,.Brot zum Essen, Gewand zum Kleiden“. Wenn die Heiden
durch Opfer sich eine Zuwendung ba‘als erwartet haben, do ut des, dann ist Israels Erwartung
vor dem Stierbild vollig anders. Es gilt, zu trauen auf Jahwih, der, wenn Not ist, als Stier zur
Stelle ist, um die Feinde niederzustoBBen. Die Horner des Stiers, des Wisents, des Wildstiers
sind doch das Aquivalent gewesen zum Kriegsmann, zum §&d, dem Verderber der Feinde,
jetzt der NiederstoBer der Feinde. Man ist also vor dem Stierbild mit der ganzen Trauenshal-
tung auf den Retter in der Not, in Kriegsnot, in Hungersnot, unbeschadet dessen, dall man da
schlachtet und i3t und trinkt und singt und tanzt. Wir sehen also zwei Seiten des Stierbilds,
ebenso wie bei der Lade, die hat auch zwei Seiten. Ich generalisiere und sage: Trauen auf
Jahwih, Gott Israels, der Speise und Trank gibt, Mahl bereitet, und der in Kriegsnot hilft.
Beides ist Rettung aus Not. Beim Stierbild ist das jetzt zu realisieren.
Das Stierbild von Betel bleibt als Jahwah-Ding in der Folge nicht auf Betel beschriinkt, es
wird eingebracht in das Heilsgeschichtsbegéingnis Israels von Schittim-Gilgal-Jericho. Dort
spielt der Wisent als Bild fiir den Kriegsmann Jahwih eine bedeutende Rolle, die Stierbild-
standarte geht mit an der Spitze der Prozession, wie bei uns Kreuz und Fahne, wihrend die
Lade in der Mitte der Prozession mitgefiihrt wird. Wenn die Prozession beginnt, d.h. die Lade
angehoben und die Stierbildstandarte in Bewegung gesetzt wird, lauten die liturgischen Sprii-
che (die sog. ,,Ladespriiche®, besser ,,Stierbildspriiche*):
Steh auf, DU, daf zerstieben deine Feinde,
daf3 entfliehen deine Hasser vor deinem Anblick*
und: ., Kehr ein, DU, in die Mengen der Tausendschaften Israels*
(Num 10,35.36; vgl. auch Ps 12,6; Ps 68,2)
Damit ist der Ritus israelitisiert, jahweisiert. Immer ist dabei die Frage: Wie weit ist die
Jahweisierung, Israelitisierung gelungen, und wie weit ist sie nur Firnis oben driiber? Trotz-
dem: Inkulturation muf3 so laufen. Aber man mufl dauernd achtgeben, dafl das Gewicht ge-
wahrt bleibt. Alle Naturverldufe sind ja ba‘alisch, und ehe wir uns versehen, sagen wir Gott
und Jahwih und meinen ba‘al, den Erfolgsgott. Dem opfern wir, dem singen wir, und wenn es
schief geht fiir uns, dann sagen wir, das habe ich nicht verdient, ich kann nicht mehr glauben.
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Dann entlarvt sich so jemand als einer, der nicht Gott gemeint hat. Er hat zwar Gott gesagt,
Jahwih gesagt, aber immer schon ba‘al gemeint. Bei Jahwih gibt es im strengen Sinn keine
,Opfer. Wenn du das alles korrekt gemacht hast, hast du als naiver Mensch die Vorstellung,
jetzt muf} der Gott reagieren. Habe ich Weizenkdrner in den Acker gelegt, dann muf3 der Ak-
ker reagieren, er gibt fiir ein Korn eine Ahre. Das erwarte ich automatisch. Und diese Auto-
matik haut nicht hin bei Gott. Vor ihm gilt kein Anspruchsdenken: do ut des, ich gebe und
dann gibst du ganz konsequent, nein. Das ist nicht nur damals, das ist bis heute ein ganz
heikler Punkt fir die Verkiindigung in der Gemeinde, denn wir Menschen, besonders wir ka-
tholischen Christen, sind an der Stelle sehr gefihrdet. Wir neigen in dieser Hinsicht - jetzt
kommt das lutherische Schimpfwort — zur , Werkgerechtigkeit. Das hat Luther geieln wol-
len. Dal} wir auch Werke tun, ist selbstverstindlich, aber die Berechnung im Werk, die hat er
angegriffen. - Ein Pastor muBl das durchschauen. Wer aus dem Dorf kommt, weil}, die Bauern
konnen wunderbar fromm sein, aber sie konnen auch unterschwellig ba‘alisch werden. Das
mul3 man wissen. Das, wodurch einfaches Volk letztlich dann doch gewonnen wurde fiir das
Christentum, war der Umgang mit Leiden und Sterben, da hat sich dann gezeigt, ob ein Volk
wirklich bekehrt war. Denn mit ba‘al kann man da nichts anfangen. Wenn das wahr worden
war, dann war das Bekehrung zum christlichen Glauben und nicht nur ,Religion®. Dieses
Problem besteht bis heute, und da hinein werden wir jetzt gefiihrt. —

Jetzt ist also die Jahweisierung und Israelitisierung geschehen. Unser Text zeigt, dafl es ge-
niigte, daBB man das Wort Israel und das Wort Jahwiih an entsprechender Stelle in den alten
Text einfligte (Spalte 2). Lesen wir noch einmal den ganzen bisherigen Text: |

32,3 Sie zerrten die goldenen Weihringe ab, die in ihren Ohren waren,
32,4 er machte es zu einem GuBkalb.
Sie sprachen: Dies sind deine Gotter,
Israel,
vom Land Agypten an.

Das Wort ,I st a e 1“ ist einfach eingeschoben. Damit aber bekommt das ,,v o n“, min, ,,von
Agypten an‘, eine andere Bedeutung. Jetzt flieBt das Wissen um den Auszug aus Agypten ein
in diese Erzahlung ,L,von Agypten an“ heiBit jetzt ,,von dorther”, nicht nur ,nach Agypten
Art“. Also, von Agypten her hat er sie ausgefiihrt. Jetzt sind wir ,,von Agypten an“ im Sinn
der Auszugsﬁberlieferung verstanden, ihr Gott ist von dorther Israels Gott: ,,Dies ist dein Gott
von Agypten an®. Im alten Text wurde das ,,von Agypten“ gehort als ,,von Art Agyptens
Apisstier. Jetzt wird es gehort im Sinn der Heilsgeschichte: ,, Israel, dein Gott von Agypten
her“, von dorther hat ihr Gott sie gefiihrt.

Ich kann also von jetzt an den Auszug aus Agypten erzihlen und von Jahwih so sprechen, als
wiire er ein Stier, der boxt. Er boxt die Agypter nieder. Diese Sprache ist jetzt moglich bei der
Schilderung des Auszugs aus Agypten. - So wichst eine Erzihlung.

Weiter dann nochmal der alte Text:

32,5 Er baute eine Schlachtstatt, ihnen zugewandt,
er sprach: Rundreihn
fiir Jahwiih
ist morgen.
32,6 Morgenden Tags waren sie frith auf, Friedméhler trugen sie heran,

zu essen und zu trinken.

Hungersnot war, die Not ist gewendet — im urspriinglichen Text dank ba‘al, jetzt dank
Jahwih. Es braucht also nur ganz wenig gedndert zu werden an dem alten Text, um die neue
Lage zu markieren in der Festlegenda. Jetzt ist es ein Jahwih-Text, ein Israel-Text.
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- Noch ist Aharon nicht im Spiel. Das miissen wir lernen: Der Bibeltext wichst im Zug der Geschich-
te, nicht durch Spekulationen, sondern weil ein neuer Ausloser gegeben ist.

Blatt4 r o s a Textschicht , Spalte 3 von rechts

Wenn so ein Text formuliert ist, dann fragt ein Pilger, wenn er nach Betel kommt: Was hat es
mit dem Stierbild auf sich? Dann muf} der Priester in Betel dem Pilger erkldren, was es mit
diesem Stierbild auf sich hat. Das war bei der Grundlegenda nicht nétig, die war ja an Ort und
Stelle entstanden. Aber daBl das Stierbild ein Jahwih-Bild sein soll, das braucht eine Erkli-
rung. Und so fragt der Pilger nach: Wo kommt es denn her? Wer hat es denn gemacht? Eine
Legenda fiir die Pilger ist fillig, eine neue Atiologie entsteht. Das ist die rosa markierte Text-
schicht. Da wird der Aharon eingefiihrt

Wir greifen zurtick: Jahwih war mittlerweile erkannt als einer, der in Situationen des Kamp-
fes, des Krieges der Retter ist. Die Schlacht bei Gibeon im Tale Ajjalon unter Fithrung des
Josua hatte den Israeliten zur Erfahrung gebracht: Unser Gott Jahwih hat uns gerettet im
Kampf, im Krieg, er ist ein Mann des Kampfes, des Krieges, ein Kriegsmann, ein ’1§
milhamah. Dann haben sie Geddchtnis daran begangen in Gilgal, dort war das Lager. Von da
zog man gegen Jericho, umzirkte die Ruine und mimte kultisch den Fall der Mauer, d.h. man
umzog es einmal, dreimal, siebenmal in Prozession, die Lade war dabei, man blies die Posau-
ne, Schall, also Ladezubehor, dann machte man rechts um und jeder zieht gerade an der Stel-
le, wo er ist, in die Stadt ein, die Mauern waren schon gefallen. Das ist Liturgie, keine Histo-
rie. Da war die Lade dabei, von Schilo her mitgenommen, sie ist ja transportabel. Also,
Jahwih bei, an, auf, mit der Lade umzirkt Jericho, dringt in die Stadt ein, siegt im Kampf.
Von dort zieht man wieder zuriick ins Lager nach Gilgal. So war nun Jahwih ein ,Kriegs-
mann‘.

Da entsteht nun bei der Lade in Schilo sowohl wie beim Stierbild in Betel, die ja beide inzwi-
schen jahweisiert sind, jetzt gar bei Jahwih Kriegsmann eine Rolle spielen, die Frage: Was
hat es damit auf sich? Es ist die Frage nach einer Legenda, die die Priester in Schilo und die
Priester in Betel den Pilgern zu erzihlen haben: Woher kommt die Lade? Was bedeutet sie?
Woher kommt das Stierbild? Was bedeutet es? Wie Wahrheit heiit dann: Es ist die Lade
Jahwihs. Es ist das Stierbild Jahwihs, des Jahw#h vom Berg in der Wiiste. Vom Berg in der
Wiiste an ist es die Lade Jahwihs. Vom Berg in der Wiiste an ist es das Stierbild Jahwihs.
Und von wo an war Jahwih als Stier mit im Spiel, mit Homern, als Wildstier, der Angst
macht? In der Bibel lesen wir: schon von Agypten an. Er ,stieB“ auf die Agypter, nagap heilt
das Wort, st o B3 en, es gehort zum Stier. Und dann der Stier, wie wir gehort haben, nicht
mehr $6r, Stier, sondern r&m, W ild stier. Das erzihlt man nun. Das Stierbild ist ja
nicht nur mobil und kann in Prozessionen getragen werden, sondern ist mitgetragen worden
den ganzen Heilsgeschichtsweg und ist am Ende in Betel deponiert worden. Nun kommen
zwei Seiten: transportabel, beweglich - das ist eine Sache, in jeder Situation war also Jahwih
qua Stier dabei und hat unsere Feinde niedergeboxt. Aber am Ende steht er fest in Betel, und
wir kommen nach Betel und nicht nach Jerusalem, und in Betel ist er ein Ding, eine Mitte,
maqom, und wir sind vor ihm Gemeinde. Jetzt ist also der Stier das Bild fiir den Jahw#h am
festen Ort, und der feste Ort Jahwiihs war in Wahrheit der Berg in der Wiiste, der Sinai.

Dann die nichste Frage: Wer war es, wer war dabei, als dann Jahwih vom Berg in der Wiiste
an als Standarte Schrecken verbreitend den Feinden, vorangetragen wurde? Wer war dabei in
der Heilsgeschichte, wenn das Jahwih-Stierbild jetzt fest dasteht in Betel? Wer hat es ge-
macht im Namen Jahwihs? Diese Stelle mufl nun in der neuen Legenda besetzt werden, so-
wohl bei der Lade wie beim Stierbild. Beim Stierbild kommt nun der Name Aharon, hebr.
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’ah™ron, ins Spiel. — Die Gelehrten sagen, niemand weif3, woher der Aharon stammt, man
weill nur: Es gab einen Haudegen, Dreinschlager, Krieger in der siidlichen Wiiste, der hief3
Aharon, ist keiner der dort lebenden Gruppen je zugeordnet worden. Jeder kannte den, eine
Gestalt so dhnlich wie der Jager Nimrod in Mesopotamien (vgl. Gen 10,8.9: Kusch zeugte Nim-
rod; dieser wurde der erste Held auf der Erde. Er war ein tiichtiger Jiger vor dem Herrn. Deshalb
pflegte man zu sagen: Ein tiichtiger Jiger vor dem Herrn wie Nimrod.), den kannte man einfach.
Diesen Aharon, den Haudegen, den Wildling aus der siidlichen Wiiste, nimmt man nun er-
zihlerisch her, dem kann man die Kriegslade und das Drohbild des Stiers anvertrauen. Also
kommt in der Legenda jetzt die Auskunft: Der Aharon hat am Berg in der Wiiste fiir Jahwih
dies Stierbild gemacht, bzw. diese Lade gemacht. So rutscht der Aharon nun in die Ladeer-
zdhlung und in die Stierbilderzdhlung. Er hat fiir Jahwih am Berg in der Wiiste das Stierbild
gemacht als ein Jahwih-Bild ganz ordentlich und richtig, so wie die vorangegangene Heilig-
tumslegenda von Betel (Spalte 1) es erzihlt hat, hat ihm zum erstenmal einen Altar gebaut
und es im Rahmen eines Rundreihenfestes eingeweiht mit dem Spruch: ,.Dies ist dein Gott,
Israel, der dich hat ausfahren lassen aus Agypten* (1 Kén 12,28; vgl. Ex 20,2, nicht Ex 32,4).

Von dort an war nun das Stierbild dabei als Kriegsjahwihbild. Die andere Seite, da3 man
beim Stierbild Fruchtbarkeit, Giiter erbittet, Gaben abliefert, sprich ,,opfert”, die ist dann in
Betel wieder spruchreif, denn dort erbittet man ,.Brot zum Essen, Gewand zum Kleiden®,
Fruchtbarkeit von ihm, und das ist Sache der Priester in Betel. Und der Priester, dem als er-
stem das Stierbild anvertraut worden war, war der Aharon. Der Aharon hat das Stierbild ge-
macht - damit ist eine typische Atlologle entstanden und der Ruf ,Dies ist dein Gott, Israel

der dich hat ausfahren lassen aus Agypten* wird zum stindigen Kultruf in Betel.

Dazu noch eine Bemerkung zur Klarung. Man greift also nach dieser bekannten Gestalt aus der siidlichen Wiiste,
um die Stelle dessen zu besetzen, der das Stierbild gemacht hat. Historisch griffig kann man da keine Beweise
fithren. Nur das eine weiB man, von daher erscheint der Aharon einerseits als Krieger und andererseits als Prie-
ster, die beiden Komponenten hat er, und genau die beiden sind die Komponenten bei der Lade und beim Stier-
bild: Kriegslade und Fruchtbarkeitslade, Kriegsstierbild und Fruchtbarkeitsstierbild.

Das sind legitime Vorginge. So entstehen jene Sagen, in denen der Historiker, wenn er nur Sprache kennt, Ge-
schichtsboden anerkennen muB, daB in der Sage das und das gesagt wird, hat die und die geschichtlichen Griin-
de. Ein klassisches Beispiel bietet das Nibelungenlied. — So nun auch hier. So eine Erzihlung nennt man Atiolo-
gie, griech. awtia, Ursache, Grund, und Adyog, Erzihlung, also eine Erzihlung, in der erzihlt wird, woher etwas
stammt. Es gibt auch in der Bibel Namensitiologien, Ortsitiologien, Brauchtumsitiologien, und so hier eine
Atiologie des Stierbildes von Betel. - Also, eine bekannte Gattung. —

Der Aharon, der Haudegen, Kriegsmann, ist also nun der Mann des Stierbilds. Nicht der
Fruchtbarkeitsstier zihlt mehr, sondern der Wildstier, r°em statt $or; r’ém, der Wildstier mit
Hornern, der stoft und boxt und schldgt. Es hat also eine Umdeutung stattgefunden. Aber
immer waren Israeliten, Menschen, geneigt, das ba‘alische wiederzuentdecken, den Fuchtbar-
keitsstier wiederzuentdecken. Noch schldgt es allerdings nicht durch, die Verkiindigung der
Leviten sorgt da vor.

Dadurch daB das Stierbild immer dabei war, schon beim Niederboxen der Agypter - Jahwih
als Stier -, dann in allen Kriegen, bei allen Begéngnissen der Kriege in Jericho dabei war, war
das Stierbild aufgeladen mit der Kriegskomponente des Stiers. Wenn dann aber der Stier wie-
der dort stand in Betel, dann war wieder Fruchtbarkeit im Vordergrund. In Betel interessiert
der Krieg nicht, da zihlt nur die Fruchtbarkeit. Aber nicht mehr ba‘alisch, sondern von
Jahwih her erbitten wir, Israel, die Fruchtbarkeit, wie beim Wettersegen. Unser Wettersegen
ist ein romischer (heidnischer) Segen, und wir haben ihn jahweisiert: Wir erbitten von Jahwih
her das gute Wetter. So erbitten die Israeliten in Betel von Jahwih her die gute Ernte; ba‘al
interessiert nicht mehr.

Wenn aber dann in Davids Tagen das grof3e Fest gefeiert wird, dann geht man nicht mehr ins
Ostjordanland nach Schittim/Jordan/Gilgal zum Heilsgeschichtsbegéngnis, sondern dorthin,
wo die Heilsgeschichte geendet hat, einen Sprung gemacht hat nach Jerusalem, wir nehmen
die Standarte mit nach Jerusalem. Dort steht das Stierbild neben der Schiachtstatt. Alles ist
jetzt in Jerusalem: das Sichem der Leviten, die Lade der Priester von Silo und das Stierbild
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von Betel. Und es geht um Jahwih als den Herrn und Schépfer. In einem der beiden Worte ist
das gefihrlich ba‘alische immer mit genannt. Jahwih ist Retter in Situation, er ist ein Herr,
der beruft und einsetzt — und er ist Schoépfer. Im Wort ,,Schopfer steckt immer die Gefahr,
daB er begriffen wird als ba‘al mit der ganzen Naturautomatik. Das soll nicht sein! Er ist Herr
der Dinge alle, in seinem Namen sind alle Dinge berufen, eingesetzt und gesandt, zugute zu
kommen. Alle Dinge!

Aharon haben wir jetzt eingefiihrt. Nun lesen wir den ro s a Text (3. Spalte)

32,1b Und versammelt wurde (man)

Das jiqqahél ist eine Passivform; man kann reflexiv sagen: man versammelte sich
sich iiber Aharon

Das ,,iiber* hei3t soviel wie: dem Aharon wurde das nun zugemutet

sie sprachen zu ihm:

Auf, mache uns Gottwesen (Elohim), die gehen uns zugewandt
Ein Stierbild, das geht — halak — uns zugewandt: Da ist der Prozessionszug und das Stierbild
geht vor ihm her, aber das Gesicht zeigt nicht nach vorn, sondern ist den ihm folgenden Leu-
ten zugewandt. Das ist eine liturgische Praxis. DaB} eine Prozession marschiert, das wissen
wir, aber im Gehen ist ja eine Beziehung da, ein Verhéltnis zu mir (dem riickwirts gehenden
Kreuztriger): mir zugewandt, painim. Weder Israel noch Aharon tun damit etwas Illegitimes
auf dieser Stufe. '
**Iohim, G o tt w e s e n: Wenn ich sage ,,Gott“, dann ist es so abgerundet, fertig. Wenn ich
sage ,,Gotter” — es ist ja eine Mehrzahlform -, dann fithrt das die Deutschen wieder irre.
,,Gottwesen® soll heilen ein alle Gottwesen aufsammelnder Gott. Wir miissen einsteigen in
die Konkretion: Schaffe uns Gottwesen, nicht ,einen Gott* im Sinn von einem kiinstlich zu
Gott gemachten ba‘al, das wire heidnisch, da kann man sagen ,,einen Gott“. In Israel aber ist
Jahwih von Wesen Retter, in der Rolle ein Herr des *adam und Israels Herr, Schopfer von
Kompetenz, die ganze Schopfung. Alle Gotte sind in Jahwih gleichsam aufgesogen da. So ist
er das Gottwesen schlechthin. Und jetzt das Stierbild: Was bei den Heiden ein ba‘al-Bild war,
ist jetzt Jahwih: von Wesen Retter, in der Rolle ein Herr, von Vermdgen Schopfer, alle Gott-
wesen aufsammelnd.
Zum Vergleich: Wenn ich Jesus einmal als ,Guten Hirten‘ darstelle, ein andermal das Kreuz tragend,
ein drittes Mal als Gekreuzigten, ein viertes Mal als Auferstandenen, dann ist das immer derselbe Je-
sus. Wenn ich jetzt irgendwo eine Feier einrichten will, wo ich das alles zusammennehme, dann erfin-
de ich ein Bild, z.B. eine Sonne, gegen Gewdlk ankdampfend. Das ist alles in allem Jesus, die Fiille der
Jesusgestalten alle in einem. —
So jetzt hier: die Fiille der Gottwesen alle in einem, und das bei diesem Stierbild da. ,,Auf,
mache uns ein Gottwesen“: es ist eine Mehrzahlform und meint doch dies.

32,2 Aharon sprach zu ihnen:
Was er, der Aharon jetzt sagt, ist das, was sie sowieso im grauen Text, gemiB der alten Le-
genda, schon gemacht hatten.
Zerrt die goldenen Weihringe ab, die in den Ohren eurer Weiber, eu-
rer Sohne und Tochter sind, und laBt sie kommen zu mir.

LZerrt ab“, das ist ganz gemiB der alten Legenda, nur daB jetzt betont der Aharon dazu die
Anweisung gibt und auffordert: ,, Kommt damit zu mir.“ Seiner Aufforderung wird Folge ge-
leistet. Aharon wird damit zum Akteur des Unternehmens: ,,Er hat das Stierbild gemacht*.
Es folgt die alte Erzihlung (grauer Text):

sie zerrten die goldenen Weihringe ab, die

in ithren Ohren waren —
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- der alte Text wird hereingezogen in den rosafarbenen -
32,3.4 und kamen damit zu Aharon. Er nahm sie aus ihrer Hand,

er bildete es mit dem Griffel
- so iibersetzt Buber, mit einem Werkzeug also -
Dieser Satzteil ist hier gekiirzt wiedergegeben; besser: ,.er zeichnete mit einem Griffel eine
Skizze und goBl danach ein Kalb®, hebriisch genauer: ,er hat jasar, entworfen, es mit dem
Griffel, bah@rzet. Das ist vermutlich ein spiterer Zusatz, denn das Wort h#rat, Griffel,
kommt nur zwei oder dreimal vor, aber nicht in dieser Zeit, sondern spiter. Es ist das Instru-
ment genannt, womit er gearbeitet hat. Die Ubersetzung ,Griffel”“ in deutschen Ohren ist der
Schiefergriffel, mit dem man auf die Schiefertafel schreibt, das fiihrt irre. Es geht hier ja um
anderes Material. Das Kalb hat ja einen Holzkern, und der ist mit Blattgold tiberzogen, und
Blattgold muB man driicken und schlagen, also bearbeiten, und dazu braucht man ein Werk-
zeug; passender als Griffel wire vielleicht Spachtel oder Spatel.
Theologisch wichtiger als diese Uberlegungen ist der Hinweis, der in allen rosa Einschiiben
erfolgt: Die Israeliten sind die Initiatoren des Unterfangens, dem sich der Aharon zur Verfii-
gung stellt.
Dann geht der alte Text weiter:

und machte es zu einem Gufikalb. Sie
sprachen: Diese sind deine Gétter -

Es ist der alte Spruch! Jetzt konnte ich sagen ,,dies ist dein Gottwesen®. Es ist dasselbe Wort,
aber bei den Alten hat es diese Aufsammiung aller Gottwesen in Jahwih noch nicht bedeutet.
— Jetzt die Anrede:
Israel
- und dann vom Land Agypten
v5 er baute eine Schlachtstatt, ihnen zuge-
wandt, er sprach: Rundreihn
- Buber iibersetzt das hebr. Wort hag mit Rundreihn; hag ist ein Volksfest mit Essen und
Trinken, Wiirstchenbuden etc., und immer mit Tanzen, Rundreihen. Und jetzt: Rundreihen,
aber
fiir Jahwih ist morgen
- nicht fiir ba‘al! — Dann weiter in grau:
vb6 Morgenden Tags waren sie friih auf,
Friedméhler trugen sie heran, zu essen
und zu trinken.
- Im Essen und Trinken - altes Thema - ist die Hungersnot gewendet, das diirfen wir nicht

vergessen. Es geht in Betel spezifisch darum! -

Aufgrund von Nachfragen zum Vergleich: Du betest zum hl. Antonius, er méchte etwas finden helfen. Oder ich
flehe zum hi. Michael, er mdge mir helfen im Kampf: Sei mir ein Schutzengel, wenn ich etwas Schlimmes be-
stehen mufl. Oder wenn ich nach Lourdes gehe, nach Fatima, nach Altétting gehe, habe ich immer ein anderes
Bild von der Muttergottes. Dieselbe Muttergottes! Aber ich habe immer ein anderes Anliegen. —

So #hnlich hier. Wenn ich nach Betel gehe, habe ich dies Anliegen: den Hunger bewiltigt
bekommen, am Ende essen und trinken. Die Gesamtformel heifit: ,,Brot zum Essen, Gewand
zum Kleiden® - und ich ergédnze - ,,Haus zum Wohnen“. Mehr brauchen wir nicht.

E xkurs: Die Vorgeschichte des Bundesbruchs

Wenn nun in unserem Text das Stierbild negativ beladen wird, wie wir es in der nichsten
Textschicht (gelb in Kursivdruck) gleich héren werden, dann ist die Frage, was dafiir der
Ausloser ist.

Es bieten sich dr ei Moglichkeiten an.



131

1. Man kann sagen, das ist das, was beim Stierbild von vornherein, auch nach der Jahweisierung, Is-
raelitisierung immer blieb. - Beispiel: Der Lichterbaum wird Christbaum, Christus das Licht, Ostern;
nur er bleibt nun mal der Sonnwendbaum, die Lichter in der Winternacht. Der Christbaum wird immer
die Maoglichkeit behalten, dal Nichtchristusgliubige ihn aufstellen und an das Licht in der Winter-
nacht denken. - So hier. Wer das Stierbild aufstellt, ist immer in Gefahr, ist immer geneigt, dem Stier-
bild gemiB, der alten Story beim Stier gemafl das Fruchtbarkeitsthema zur Sprache zu bringen; die alte
Story kann wiederbelebt werden.

Das ist die eine Moglichkeit, daB der Verfasser, der Jahwist wire es dann, schon von Anfang an auf
die Méglichkeit des Abfalls beim Stierbild aufmerksam gemacht hat. Zumal dazukommt, daf} die nach
Jerusalem Pilgernden das Stierbild dabei haben, beim Altar aufpflanzen und da wird auch geschlach-
tet, und das doch nicht erst am 6. oder 7. Tag, sondern doch schon am 1. und 2. und 3. und 4. und 5.
Tag, da wird doch gegessen, Friedmahle werden gehalten. Da legt es sich so nahe, dal man fréhlich
wird und ausgelassen, obwohl vom Festverlauf her der Tag der Priifung noch erst bevorsteht, und erst
da wird entschieden, ob alles in Ordnung ist, und erst am 7. Tag wird das Mahl gehalten. Angenom-
men, der Jahwist hat das schon gesehen und hat von Anfang an diese Warnung ausgestoBen, eine
Warnung wire es dann: Fallt nicht in diese Versuchung!

2. Die zweite Moglichkeit wire zu sagen, es ist das, was unter Jarobam geschehen ist, also die politi-
sche und dann die religiose Trennung des Nordens vom Siiden: das Stierbild in Konkurrenz zur Lade
in Jerusalem und ein Laubhiittenfest im Norden als Konkurrenz zu dem im Siiden und der Spruch
beim Stierbild mit negativer Note, anti Jerusalem, anti Lade, ja, anti Jahwih. Das Stierbild wird zum
Zeichen des Abfalls.

Angenommen das war der Ausléser fiir Ex 32,1ff, dann hétte entweder der Jahwist mit groBer Verzo-
gerung nochmals zur Feder gegriffen und das spiter eingefligt, oder ein Jahwist II hitte es geschrieben
und dem Jahwistenwerk eingefiigt.

3. Die dritte Moglichkeit heifit: weder — noch, sondern es geschah Folgendes. Der Abfall Israels
schreitet voran, ganz schlimm wird es besonders im Norden zur Zeit des Ahab und der Isebel und ihrer
Auseinandersetzung mit dem Propheten Elija; 400 ba‘al-Priester holt sie von Tyrus nach Israel herein.
Die Kanaanisierung Israels lduft auf vollen Touren. Dann ist das vom Propheten klar gedeutet, das
heifit: in der Priifung nicht bestehen. Wenn die hundertmal das Begingnis machen und hundertmal
Schuld zugeben und hundertmal um Vergebung bitten und hundertmal liturgisch Begnadigung zuge-
sprochen bekommen, das ist unglaubwiirdig. Dann kommt 722 die Zerstorung Samarias und die De-
portation der Israeliten des Nordreiches. Die Leviten aus Sichem fliichten ihre Schriften nach Jerusa-
lem. Die liegen dort unbeachtet in einer Tempelkammer, bis sie unter Konig Josia gefunden werden.
Der liest sie, ist erschiittert, denn im Tempel von Jerusalem war alles Ba’al-kultische da, eingeschlos-
sen die Prostitution. Josija macht eine Reform, aber es ist bereits zu spit, es kommt der Schlag der
Assyrer, dann der Babylonier gegen das Siidreich Juda, Jerusalem wird zerstort, 587 geht der Siiden in
die babylonische Gefangenschaft. Jetzt haben wir im Blick der Propheten ein Jerusalem, das abgefal-
len war, zwar nicht im eigenen Verstand, da hat Jahwih versagt; aber die Propheten und ",,der Rest"
sagen: Israel als Bundesknecht hat versagt. [hr habt in der Priifung euch nicht bewibhrt, ihr seid durch-
gefallen und kein Ritual hilft mehr. Jetzt ist Realgeschichte. In der Realgeschichte mit Jahwih seid ihr
durchgefallen und habt nun Schuld vor ihm, seid als Siinder deklarierbar, habt den Tod als Folge der
Siinde.

Das ist die Predigt der Propheten vor dem Exil und im Exil zuerst noch. Angenommen, das war der
Ausloser, dann wire das geschrieben worden so ungefihr zu dem Zeitpunkt, zu dem der Deuterono-
mist schreibt, der den Beichtspiegel vorhilt, also Ende der Konigszeit. Dann wire es nicht mehr
Jahwist, aber an das Jahwistenwerk angehéngt.

Mir scheint, daB die 1. Losung die Losung ist, ndmlich: Es wurde von Anfang an und prinzipiell klar-
gestellt: Das Stierbild ist eine gefidhrliche Stelle mit all dem, was da geschieht mit schlachten, mit es-
sen, trinken, singen, tanzen, sich ergotzen, daB dann aber, als die Sache mit Jarobam geschah, dieser
Schriftabschnitt eine Verschirfung bekam. Man konnte ihn da geradezu wie eine Waffe gebrauchen in
der Predigt. Als dann der Bankrott kam und die Predigt der Propheten im Exil, dann war das die Stelle,
wo man zeigen konnte: So habt ihr es gemacht, und dann hat man, was ihr jetzt habt, nimlich Sold der
Siinde, den Tod. Dann kann nur noch eréffnet werden Begnadigung, vorausgesetzt - der Deuterono-
mist sagt so - thr anerkennt Schuld, bekehrt euch, vielleicht dafl Jahwih dann noch etwas tut. So endet
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das deuteronomistische Geschichtswerk. Und der Deuterojesaja mit seinem ,,Rest”, der den Tod an-
nimmt aus der Hand Jahwihs, eroffnet nun die neue Zeit: Gestorbene sind wir und siehe, wir leben.”
Dann kann entsprechend der Text neu gelesen werden, neuer Text auf neuen Tafeln, ein erneuerter
Bund neu geschlossen werden.

Ich gehe also davon aus, dieser Text ist noch vom Jahwisten aufgegriffen worden, um die prinzipielle
Moglichkeit zum Abfall beim Stierbild darzustellen: Man behandelt Jahwih wie ba‘al, man sagt zwar
Jahwih, macht aber ba‘al-Betrieb, so daB sie immer mit Bangen das Stierbild in Betel gehabt hitten,
nach Jerusalem gebracht hitten und dort immer im Kult dabei gehabt hitten mit Bangen, ob es auch
im Rahmen bleibt.

Die geschichtliche Weiterentwicklung im Einzelnen

Nun miissen wir denken: Das Stierbild wird von David an bei jedem Laubhiittenfest von Betel nach Jerusalem
mitgenommen. In Jerusalem von David an muBlten wir den ungeheuren Neuaufbruch der Heilsgeschichte feiern.
Und wir feiern ihn, wie sich's ziemt, in Jerusalem als Jahwiih-Fest zur Zeit der Fiille, im Herbst bei der Emnte,
weil Jahwih den Hunger stillt, Probleme 16st. Also ein Herbstfest (duBerlich Laubhiittenfest), Erntefest, Zions-
fest (Jerusalem), das Ganze als Jahwih-Fest und, vertieft, als Bundesfest: Er ist der Herr, der uns berufen, einge-
setzt und gesandt hat, das Land zu nehmen, den Staat zu nehmen - Landnahme, Staatnahme - und nicht mehr
abzuhauen wie in Agypten, ein Bundesfest also, hinbezogen auf Landgabe. Jetzt erst ist Landgabe und demge-
mil Landnahme, vorher war in Kanaan keine Landnahme, keine Ackernahme. Jetzt ist Landnahme, d. h. dran
gehen, den Staat packen und zwar auf allen Feldern: Naturkunde und Technik, Ackertechnik, dann Industrie,
arbeiten, dann Giiter, Giiter, Okonomie, dann grofie Politik, Planung, Organisation. Das ist jetzt das von Gott
begonnene Werk Gottes. Er beginnt mit regnen lassen und Sonne scheinen lassen iiber Gute und Bése, Gerechte
und Ungerechte ohne Ausnahme. So beginnt er sein Werk. Auf den eben genannten Feldern vollstrecken wir
dieses Werk. Es ist das Werk Gottes, in dem wir den Betrieb iibernehmen. Keine Negation von Staat! Dieses
groBe Fest feiern sie zweimal sieben Tage. In den ersten sieben Tagen gipfelt das Fest - angefangen vom Ge-
déchtnis an die Heilsgeschichte bis zur Grundsatzerkldrung - dann am Ende, am siebten Tag, im Essen und Trin-
ken, Singen und Tanzen, im groen Mahl. Dann kommt die groBe Katastrophe, da wird das Ganze noch einmal
vertieft.

Die Lade steht im Allerheiligsten, und das Stierbild kommt immer zu diesem Fest nach Jerusalem, dort steht es
neben der Schlachtstatt. Da steht das Stierbild nebendran wieder und wieder, ein Jahwiih-Bild eben noch. Es
wird eine Prozession gemacht von Betanien iiber den Olberg heriiber, da wird das gespielt: von Betanien am
Osthang des Olbergs iiber den Zedronbach nach Jerusalem, da ist das Stierbild vorangegangen. Jetzt steht es da
auf dem Zion. Es ist dies Bild: "Dies ist dein Gott, Israel, der dich aus Agypten geholt hat." Beim Fest gedenken
wir ja daran, daf} er da ist. Dann geschieht das wieder und wieder.

Insgesamt bei der Prozession von Betanien iiber den Olberg herein nach Jerusalem ist der politische Fithrer der
Konig, der Mann Jahwihs, der David, der Davidssohn, seine Dynastie. Der hat die politische "Hauptschaft".
Wenn die Lade dabei ist, dann ist mit ihr der Aharon betraut. Auch da wire es zunichst die Kriegslade, gefihr-
lich. Mit dem Aharon ist die Priesterschaft dabei, die miissen schlachten. Das Wort Priester ist ungiinstig; Prie-
ster schlachten, bringen Opfer dar. Das geh&rt zum Aharon vom Berg an. Die zweite Traditionstrigergruppe sind
also die Priester. Die dritte Traditionstrigergruppe sind die Levi-Leute, zustiindig fiir die Verkiindigung von
Gesetz und Recht, die Leviten. Und jede dieser Traditionstrigergruppen ist sehr darauf bedacht, daB ihr ja keine
andere etwas wegnimmt. Wenn nun der Hauptling, der K6nig, die Tafeln des Bundes empfingt und herunter-
bringt und dann zu den Leuten spricht, dann ist das ja auch eine Vermeldung des Bundes! Aber kaum ist das
erdffnet, dann kommen die Leviten ins Spiel und erklidren das Ganze. Und dann muB irgendwann geschlachtet
werden dem Jahwih-Gott. Da sind die Priester wieder dran.

Im Alten Orient ist jeder Hauptling - der Konig, der Pharao - eo ipso d er Priester fiir ba‘al. Es gibt keinen
andern. Wenn der °addm David in diese Rolle geraten ist, ist er der Priester und kein anderer. Jetzt geht es aber

hier nicht um bacal, sondern um Jahwih. Da kommen die aharonitischen Priester dran. Wir haben also zwei Prie-
stertume: das eine Davids nach der Ordoung des Melchisedech, der vermutlich der jebusitische Vorginger Da-
vids in Jerusalem war. Das Priestertum nach der Ordnung des Melchisedech hat David. Daneben steht die Lade:
das Priestertum nach der Ordnung Aharons bei der Lade, das aharonitische Priestertum. Beide stehen in Konkur-
renz. Sollte einmal die Zeit kommen, wo der politische Hauptling ausfillt im Exil, nach dem Exil - Herodes zdhlt
nicht - dann rutschen automatisch die aharonitischen Priester in die Fithrungsrolle. Die entwickeln nun ein aus-
gekliigeltes "Gesetz" - Verordnungen noch und noch iiber die Zah! und Art der Gerdte, der Kleidung, iiber die
Weihe der Priester, wie man hinauf- und hinuntersteigen soll, welches Tier wann wie geschlachtet werden darf,
etc. Das sog. "levitische Gesetz” ist nicht das Gesetz, das die Leviten zu verantworten haben, sondern es sind
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Priesterordnungen, eine Fiille von Vorschriften also. Das ist in Jerusalem alles ordentlich beieinander, zwar in
stillschweigender Konkurrenz, aber nicht bds: der politische Hiuptling - David, der Davidssohn Salomo - nach
der Ordnung des Melchisedech, und dann der Aharon, die aharonitische Priesterschaft in Generationen, und dann
die Leviten. Wir haben also drei groe Trigerschaften der Tradition: einmal die politischen Fiihrer, dann die
Priester - Zadokiden heiBen sie, spiter Sadduzder - und schlieBlich die Leviten, die Katecheten und Homileten.
Priester und Leviten diirfen nicht vermischt werden, noch nicht, man muB sie sauber auseinanderhalten.

Jetzt ist in Betel das Stierbild. Das ist zwar ganz und gar historisiert, ein Wildstier, nicht mehr der Fruchtbar-
keitsmacher. Aber wenn das Bild wieder in Betel stand und der Hunger kam und wieder um die Wende des
Hungers gebetet wurde - Jahwih meint man natiirlich jetzt! -, dann hat man dort beim Stier in Betel geschlach-

tet. Das gehort zum uralten Liturgiebetrieb beim Stierbild, das blieb erhalten. Nur bacal war weg, ba‘al ist Wahn.
Und von Jahwih erbittet man als Knecht vom Herrn, er mége Brot zum Essen und Gewand zum Kleiden und
Haus zum Wohnen geben. Aber wir haben auch dort eine Priesterschaft zu denken beim Stierbild. Wenn die
dann nach Jerusalem kamen und das Stierbild mitbrachten, dann mochten diese Priester sich einfligen dem dorti-
gen Priesterwesen des Aharon - oder auch nicht, man weiB nichts dariiber, es spielt dort keine Rolle. Und wenn
sie dann gedachten des Auszugs und von Betanien iiber den Olberg nach Jerusalem zogen, dann waren diese
Stierbild-Diener dafiir zustindig, den wilden Stier voranzutragen, kriegsmifig. So dhnlich auch die Lade, eine
Kriegslade, die wird auch mitgenommen. Das ist immer ein biBchen isoliert voneinander zu denken. Im Bild
gesprochen: Wenn der griine Inn in die Donau miindet, dann flieBt er schén isoliert neben der blauen Donau her;
viel spiter erst kommt es zur Vermischung. Oder im Bodensee ist der Rhein von Bregenz her ein schon isolierter
Strom, der geht Giberhaupt nicht auf im Bodensee. Noch ein Beispiel: Der Amazonas flieBt durch Schluchten um
Schluchten, ein richtiger BergwasserfluB wie die Isar oder der Inn, und in der Ebene kommt der Rio Negro, und
der ist ein ganz anderes Gewdsser, nicht schén blau, sondern schmutziggelb, und der fliefit nun zusammen mit
dem Amazonas Hunderte von Kilometern lang sichtlich getrennt: gelbes Dreckwasser, Schwarzwasser, und
daneben das grime Bergwasser. So dhnlich Israel: Es gibt Traditionstragergruppen, und die pflegen ihre Traditi-
on eifersiichtig: die politische Fiihrung, der Konig und die Altesten, dann die Priester, aharonitisch, und dann die
Leviten. Und in der groBen Feier in Jerusalem sind alle drei gefragt. Es ist nicht mehr wie frither, daB die Leviten
nur in Sichem sind, die Altesten nur in Gilgal und die Priester nur bei Lade bzw. Stierbild. Nein, sie sind schon
beieinander in Jerusalem im einen selben Kult, Bundeskult, der bietet Platz fiir alle drei: die politische Fiihrung,
die Leviten, dann die Lade von Silo und das Stierbild von Betel.

Jetzt haben wir zwei Priesterschaften: die politische nach der Ordnung des Melchisedech (Kdnig) und die aharo-
nitische. Ein Hochgott ist ja Jahwiih jetzt geworden, ein Staatsgott, und der braucht einen Tempel. ba‘al braucht
einen Tempel. Im Mythos steht: Der Tempelbau fiir baal ist die Vollendung der ba‘alischen Schépfung, und das

gilt. Jetzt ist Jahwih an ba‘als Statt. Staat haben sie ibernommen, jetzt ist die Frage: Tempel oder nicht? Die
Entscheidung fillt: Jahwih braucht jetzt einen Tempel, er hat ndmlich einen Ort erwihlt in der Geschichte, den
Zion/Jerusalem, das ging von ihm aus! Das schreit ja geradezu danach, dal man ihm einen Tempel baut. Soll

man fiir Jahwih einen Tempel bauen? Jahwah ist kein ba‘al! Einen Tempel so wie einen ba‘al-Tempel, ein fin-
steres Adyton dahinten, unzuginglich, einen Dunkelraum? Nein. Aber die Lade muB dorthin kommen. Wenn die
Lade dorthin kommen soll, dann miissen wir aharonitischen Priester den Tempel bauen. Nein, sagt der andere,
wenn ein Tempel gebaut wird, sind wir zustdndig. Nun ist der Aharonit zur Zeit Davids der Ebjatar. Also Ebjatar
- oder der angestammte heidnische Priester, der Israelit geworden war, der Zadok, soll der den Tempel bauen?
Der Zadok ist halt ein Heidenpriester — Malki-s&daeq, Sadoq - das wire ein Ministerium des Konigs, denn im
Heidentum ist der Priester ein Minister des Konigs. Soll also der Zadok den Tempel bauen im Namen Davids
oder der Ebjatar? Die Gelehrten sagen, die beiden blockierten sich. Der David erwiigt den Tempelbau anstindi-
gerweise, vgl. 2 Sam 7: Ich da sitze in einem wunderschonen Zedernhaus und die Lade ist in einem Zelt, das
geht doch nicht. Dann sagt der Nathan: Ja, du mufit einen Tempel bauen. Bau ihn - ja, nein, doch ja - Jahwih
spricht: Habe ich jemals einen Tempel gebraucht? Da war ich bei euch von Situation zu Situation, habe ich da
einen Tempel gebraucht? 2 Sam 7,6.7: "Dawar ich, miteinhergehend in Zelt und Wohnstatt. Allwo ich einher-
ging unter allen Sdhnen Jissraels, habe je ich Rede geredet mit einem von Jissraels Stabhaltern, den ich entbot,
mein Volk, Jissrael, zu weiden, solche Sprache: Warum habt ihr mir nicht ein Zedernhaus erbaut?"* Dann wird
der Tempel doch gebaut, aber erst Salomo baut ihn, David noch nicht, weil mittlerweile Ebjatar und Zadok an-
einandergeraten waren und zwar im Blick auf die Loyalitit zu David. Ebjatar hat sich illoyal verhalten in der
Frage der Nachfolge Davids, der Zadok nicht, deswegen ist der Ebjatar todeswiirdig, wird aber wegen seiner
Verdienste um David von Salomo nur verbannt (1 Kén 2,26). Jetzt ist der Ebjatar, der aharonitische Priester, weg
und der Zadok ist da.

Nun unser Thema: Salomo.
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Um looo war David GroBkonig, Pharao der Stunde, Weltenherrscher geworden, er hatte Israel hochgerissen und
zum Vorrangvolk unter den Vélkern gemacht. Alle Jahre im Herbst feierten sie in Jerusalem ein groBes Fest fiir
Jahwih, Israels Gott, des Herrn und Schépfers. Jerusalem hatte David zur Welthauptstadt gemacht und bereits
eine rege Bautitigkeit entwickelt.

Ihm folgt der Salomo auf dem Thron. Als Militéir und Politiker war er ein Versager, unter seiner Herrschaft
schon begannen einige der angegliederten Vasallengebiete abzubrockeln, er war nicht in der Lage, das Ganze
zusammenzuhalten. Aber er war ein Glanzkonig, er reprisentierte, hielt Hof, hielt Paraden mit repridsentativem
Militdr. Man rithmte seine Reichtiimer und seine Weisheit - vgl. 1 Kén 3,5-15 "... ich weiB nicht aus noch ein,
und dein Diener ist die Mitte deines Volks, das du erwihlt hast ... so gib deinem Diener ein hérendes Herz", und
er bekam Weisheit, weil er um Weisheit gebettelt hatte und nicht um Protz. Er war ein grofler Bauherr, lieB sei-
nen Palast erbauen, den prachtvollen Tempel, Paldste. Kénig Hiram von Tyrus lieferte ihm Holz aus dem Liba-
non und Handwerker, also Know-How. Er lieB Festungsstidte bauen, unterhielt eine prichtige Reiterei, hatte
eine Flotte und der zugehorige Hochseehafen war im Golf von Elat, er hatte Bergwerke, Silberminen und Kup-
ferminen, der Handel blithte. Aber all das hatte einen Preis: Salomo brauchte Arbeiter in grofler Zahl, und die
holte er, wo er sie kriegen konnte. AuBler auslindischen Arbeitern zieht er auch alle freien Ménner Israels zur
Fronarbeit heran. Das ist zundchst nichts Schlimmes, ist keine Sklaverei, aber die Israeliten stohnten allmihlich
darunter, die Last wurde immer hérter.

Dieser Salomo, der weise Salomo, der groBartige Salomo, der, den die Konigin von Saba besucht - jetzt lesen
wir, was von demselbigen Salomo als Politikus, als Kénig Israels, in den Texten steht:

(1) Abfall Salomos und darin Hintansetzung des Ladepriesters Aharon (Aharon: "der getreue Salomo")

1 Kon 11,1-10 _x

! Aber der Konig Schlomo liebte viele fremdlindische
Weiber, neben der Tochter Pharaos, moabitische, ammo-
nitische, edomitische, sidonische, chetitische,

% von den Stammen, iiber die ER zu den Sohnen Jissraels
gesprochen hatte:

Kommt nicht unter sie, und sie, nicht sollen si¢ unter euch
kommen, gewil, sie wiirden euer Herz ihren Géttern zur
Nachfolge neigen! Denen verhaftete sich Schiomo im
Lieben.

? So hate er an Weibern: Oberfrauen siebenhundert und
Kebsen dreihundert.

Seine Weiber neigten sein Herz um.

* In der Zeit des Altwerdens Schlomos geschahs,

da neigten seine Weiber sein Herz zur Nachfolge anderer
Gétter,

nicht war sein Herz befriedet mit [HM seinem Gott,

wies das Herz seines Vaters Dawid war.

* Schlomo ging

in der Nachfolge der Aschtart, der Gottheit der Sido-
nier,

in der Nachfolge des Milkom, des Scheusals der Am-
moniter,

® Schlomo tat das in SEINEN Augen Uble,

er folgte IHM nicht v6llig wie sein Vater Dawid nach.

7 Damals hat Schlomo eine Koppe flir Kmosch, das
Scheusal Moabs, auf dem Berg, der Jerusalem zugewandt
ist, und fiir den Molech, das Scheusal der S6hne Ammons,
ausgebaut,

# und ebenso tat er fiir alle seine fremdlandischen Weiber,
die rducherten und schlachteten ihren Gottern.

°Da erziirnte ER iiber Schlomo, daB er sein Herz von dem
IHM, Jissraels Gott, Geselltsein abgeneigt hatte, der sich
doch zweimal von ihm hatte sehen lassen

' und hatte ihm eben dieses verboten: je in der Nachfolge
anderer Gétter zu gehen, er aber hatte sich nicht bewahrt
vor dem, was ER ihm verboten hatte

Es ist furchtbar: Schon Davids Sohn ist in dieser Weise zum ba‘al abgerutscht in allen Schattierungen. Das ist
Bundesbruch. Der Bund gebrochen, die Treue des Knechts zum Herrn gebrochen, das Trauen in den Herrn un-
terlassen, Ehrfurcht Null. Man muf} die Katastrophe sehen, die hinter diesen Versen steckt! Das ganze Unter-
nehmen war gestartet schlicht beginnend als kleines Vélklein, jetzt aufgegangen als Segen fiir die Volker der
Erde in deren Todnot, Sterbensnot, Zuflucht und Orientierung, Klarstellung, daB man sterben kann und leben -
und jetzt das: die Hoffnung der Volker, die unbewuBte, zertriimmert! Das muBl man mit Erschiitterung lesen.

(2) Verdikt Jahwihs gegen Salomo wegen seines Abfalls
Darauf, so heiBt es jetzt, hat Jahwih reagiert. Der Schriftsteller formuliert die Reaktion Jahwiths auf diesen

Salomo:
1 Kon 11.11-13

11 ER sprach zu Schiomo:

Dieweil dies mit dir war,

und du nicht wahrtest meinen Bund,
meine Satzungen, die ich dir geboten habe:

reiBle, abreiBe ich herunter von dir die Kénigsmacht,
ich gebe sie deinem Knecht.

- einem dir Untergebenen, ndmlich Jarobam -

12 nur werde ichs in deinen Tagen nicht tun, um Dawids,
deines Vaters, willen,
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aus der Hand deines Sohnes werde ich sie reifien, um meines Knechtes Dawid willen,
13 doch nicht alle Kénigsmacht reifle ich ab, um Jerusalems willen, das ich wiihite
einen einzigen Volkstab iibergebe ich deinem Sohn,

Man nennt das "Prophezeiung ex eventu", von hinten her. Die 10 Stiibe im Norden fallen vom Haus David ab,
nur Juda und Benjamin bleiben beim Haus David, nur die zwel, politisch historisch. Das passiert dann spiter,
und von hintenher wird gesagt, das ist es, was der Salomo als Quittung bekommen hat. Thm hat's Jahwih noch
nicht abgerissen, um Davids willen nicht, aber seinem Sohn, dem wird er's wegnehmen. Das ist hier angesagt.

(3) Aufrag Jahwihs durch den Siloniten Achia an Jarobam zur Durchfiihrung des Verdikts Jahwihs gegen
Salomo an Roboam

Wenn nun der Salomo schon und dann sein Sohn Roboam ( = R°hab‘am, Rechabam; griechisch: Roboam) so in
MiBkredit gerit, dann wird der Knecht Jahwihs, der Knecht, den Jahwih stellen wird, das durchfiihren: Jarobam,
ein Nordisraelit. Salomo liBt die Arbeiter schuften, sein Sohn Roboam macht es noch schlimmer, und dann tritt
dieser Jarobam an: Der fiihrt's durch. Jarobam also fithrt die Drohung Jahwihs an Salomo durch, indem er vom
Gebiet Roboams, des Sohnes Salomos, die Nordstibe abtrennt.

1 Kon 11,29-38 (Schisma)

29 Es geschah zu jener Frist: denn im Fiirstenstand belasse ich ihn alle Tage seines

als Jarobam einst drauBen vor Jerusalem war, Lebens,

fand ihn Achija der Schiloniter, der Kiinder, unterwegs, um meines Knechts Dawid willen, dessen, den ich wiihlte,
der war in ein neues Gewand gehiillt, der meine Gebote und meine Satzungen wahrte,

und die zwei waren allein auf dem Feld. 35 aber aus der Hand seines Sohnes werde ich das

30 Achija ergriff das neue Gewand, das er anhatte, Koénigtum nehmen, 1
er zerriB} es in zwolf RiBstreifen ich werde es fiir das Zehnt der Stiibe dir geben, ;
31 und sprach zu Jarobam: 36 und seinem Sohn gebe ich einen einzigen Stab,
Nimm dir zehn Rifistreifen, um deswillen daf} ein Fortleuchten bleibe meinem Knecht
denn so hat ER, Jissraels Gott, gesprochen: Dawid alle Tage vor meinem Antlitz in Jerusalem, der
Wohlan, ich reifie die Kénigsmacht aus Schlomos Hand, Stadt, die ich mir wihlte, meinen Namen dort einzusetzen.
32 dir gebe ich die zehn Volksstibe 37 Dich aber nehme ich, dafi du Kénigschaft habest in

- ein einziger Stab soll ihm bleiben, allem, was deine Secle begehrt, dafl du Konig seist {iber
um meines Knechts Dawid willen, Jissrael.

um Jerusalems willen, der Stadt, die ich aus allen Stiben 38 Es soll sein:

Jissraels erwihlte -, horst du auf alles, was ich dir gebiete,

33 um deswillen, daB sie mich verlieBen,sich vor gehst in meinen Wegen,

Aschtart, der Gottheit der Sidonier, Kmosch, der tust das in meinen Augen Gerade, meine Satzungen und
Gottheit Moabs, und Milkom, der Gottheit der SGhne meine Rechtsgeheile zu wahren,

Ammons, niederwarfen wie mein Knecht Dawid getan hat,

und gingen nicht in meinen Wegen, zu tun das in meinen dann werde ich dasein bei dir,

Augen Gerade, und meine Satzungen und meine Rechts- ich werde dir ein getreues Haus bauen, wie ich es Dawid
geheille, wie sein Vater Dawid. baute.

34 Zwar werde ich aus seiner Hand nicht alle K6nigs- Ich gebe dir Jissrael.

macht nehmen,

Wir haben also jetzt den Salomo-Sohn Roboam, und der benimmt sich schlimm, noch schlimmer als Salomo.
Jetzt kommt der Silonit - also ein Ladepriester - Achija als Prophet zu Jarobam. Jarobam hat unter Salomo Ar-
beiterbrigaden gefiihrt, muBte die Arbeitseinteilung machen, das Soll der Arbeitsleistung angeben. Er hat die
Erfiillung des Solls garantieren miissen und das ging nicht. Die schufteten und schufteten bis zum Zugrundege-
hen. Und da ging der Jarobam zu Salomo und sagt, so geht es doch nicht. Salomo wird bds, trachtet thm nach
dem Leben, und da floh Jarobam nach Agypten. Nach dem Tod Salomos kam Jarobam zuriick, da war Roboam
an der Regierung und der hatte das gleiche Problem wie sein Vater. Da hat er Ratgeber bestellt, und die einen
sagen, wenn du die Lasten erleichterst, hast du gewonnen; die andern sagen, wenn du jetzt nachgibst, fahren die
mit dir Schlitten, jetzt muBt du dreinschlagen, dann kannst du sehen, wie die Respekt haben vor dir und spuren.
Roboam folgte dem zweiten Vorschlag und sagte: Mein Vater hat euch mit Ruten geschlagen, ich werde euch
mit Skorpionen geifieln, ich werde euch noch schlimmer behandeln als mein Vater Salomo. Da kam dann der
beriihmte Spruch zustande, den der Norden sagt: Was haben wir gemein mit David? Was geht uns das Haus
David an? Zu deinen Zelten, Israel, nachhause (1 Kén 12,16)! Damit war die Spaltung, die Separation des Nor-
dens vom Siiden, beschlossene Sache. Roboam will das noch verhindern, indem er den Fronvogt Adoniram als
Unterhdndler nach Sichem mitnimmt, aber der wird zu Tode gesteinigt. Roboam verldft fluchtartig Sichem und
kann sich nach Jerusalem retten. Aber die Spaltung war passiert. Dazu die Schilderung in 1 Kén 12:

1 Ko6n12.1-19
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1 Rechabam [ = Roboam, Salomos Sohn] ging nach Si- Mein Kleinfinger ist dicker als meines Vaters Hiiften,
chem, denn nach Sichem war alles Jissrael gekommen, ihn 11 jetzt also:

zu konigen. mein Vater packte euch ein schweres Joch auf,

2 Es war aber geschehn, als Jarobam Sohn Nbats etwas ich aber, noch drauffiigen will ich auf euer Joch,

horte mein Vater ziichtigte euch mit Ruten,

- er war noch in Agypten, dahin er vor dem Konig Schlo- ich aber will euch ziichtigen mit Skorpionen.

mo entwichen war -, 12 Als am dritten Tag Jarobam und alles Volk zu Recha-
da war Jarobam aus Agypten wiedergekehrt; bam kam,

3 sie sandten nun, sie lieflen ihn rufen. wie der Konig geredet hatte, sprechend: Kehrt zu mir am
So kam Jarobam und alle Versammlung Jissraels dritten Tag wieder,

sie redeten zu Rechabam, sprechend: 13 antwortete der Konig dem Volke hart, lieB den Rat der
4 Dein Vater hat unser Joch iiberhirtet, Altesten, den sie ihm geraten hatten,

du leichtre jetzt ab von dem harten Dienst deines Vaters, 14 und redete zu ihnen nach dem Rat der Jungen, spre-
von seinem schweren Joch, das auf uns er gegeben hat, chend:

und wir wollen dir dienstbar sein. Mein Vater beschwerte euer Joch,

5 Er sprach zu ihnen: ich aber, noch drauffiigen will ich auf euer Joch,

Geht, noch drei Tage, dann kehrt wieder zu mir! mein Vater ziichtigte euch mit Ruten,

Sie gingen, das Volk. ich aber will euch ziichtigen mit Skorpionen.

6 Der K6nig Rechabam beriet sich mit den Altesten, die 15 Der K6nig horte nicht auf das Volk,

vor dem Antlitz seines Vaters Schlomo gestanden hatten, denn von THM aus war es eine Wendung,

solang er am Leben war, sprechend: aufzurichten seine Rede, die ER durch Achija den Schilo-
Wie ratet ihr diesem Volk Rede zu erwidern? niter zu Jarobam Sohn Nbats geredet hatte.

7 Sie redeten zu ihm, sprechend: 16 Als nun alles Jissrael sah, da3 der Kénig auf sie nicht
Wirst du nur den Tag Diener diesem Volk sein, ihnen horte, erwiderten sie, das Volk, dem Konig Rede, spre-
dienen, ihnen antworten, gute Rede zu ihnen reden, chend:

dann werden sie dir alle Tage Diener sein. - Was haben wir fiir Anteil an Dawid!

8 Er aber lieB den Rat der Altesten, den sie ihm rieten, - Eigen nicht am Jischajsohn!

er beriet sich mit den Jungen, die mit ihm grogeworden - Zu deinen Zelten, Jissrael!

waren, - Sieh nach deinem Hause jetzt, Dawid!

die die vor seinem Antlitz Stehenden waren, Dann ging Jissrael zu seinen Zelten.

9 er sprach zu ihnen: 17 Nur die SShne Jissraels, die in den Stidten Jehudas
Was ratet ihr, dafl wir diesem Volk an Rede erwidern, ansiissig waren, iiber die behielt Rechabam Konigschaft.
die zu mir geredet haben, sprechend: Leichtre ab von dem 18 Der Konig Rechabam entsandte Adoniram, der iiber
Joch, das dein Vater auf uns gegeben hat? der Fron war, aber sie, alles Jissrael, schmissen ihn mit
10 Die Jungen, die mit ihm groBgeworden waren, redeten Steinen tot.

zu ihm, sprechend: Der Konig Rechabam konnte mit Miih das Gefiihrt bestei-
So sprich zu diesem Volk, die zu dir geredet haben, spre- gen, um nach Jerusalem zu fliehn.

chend: Dein Vater beschwerte unser Joch, und du, ab- 19 So wurden die von Jissracl dem Haus Dawids abtriin-
leichtre es uns doch, so rede zu ihnen: nig, - bis auf diesen Tag.

Wichtig: Diese politische Spaltung, diese politische Separation, die wurde von Achija, dem Siloniten, Propheten,
im Namen Jahwihs gebilligt. Das ist ganz wichtig zu sehen! So weit ist Jarobam also der Mann Jahwihs.

Nun sieht Jarobam, wie seine Israeliten im Norden, wenn es um den Kult geht, immer noch und wieder nach
Jerusalem gehen. Und in Jerusalem ist der Roboam, so miserabel er auch ist, der Liturge, der politische Haupt-
ling. Und das gefillt dem Jarobam absolut nicht. Die Abtrennung der Nordstibe vom Siiden wird keine Dauer
haben, wenn die dauernd zum groen Fest da hinuntergehen. Und dann beschlieBt er etwas: Ich kann es nicht
verhindern, daB} die immer nach Jerusalem rennen, aber ich mache einen Monat spiter ein Laubhiittenfest, das
hat sich gewaschen, das stellt das Jerusalemer Fest in den Schatten. Freilich, die dort haben die Lade Jahwihs,
das stimmt - die Aharoniten bei der Lade, das stimmt. Aber ich habe in Betel das Stierbild. Niemals mehr kommt
mir das Stierbild zum grofien Fest nach Jerusalem! Das kommt nicht mehr in Frage. Ich versammle beim Stier-
bild in Betel die Israeliten und mache ein grofles Fest, das alles in den Schatten stellt. Das tut er. Und jetzt
kommt noch mehr: auch er - das liegt in der Natur - Hohenkulte, auch er Gétter. Und jetzt das Stierbild: Er sagt

noch Jahwih, aber das Alte bricht durch. Das ist doch in Wahrheit ein bacal-Bild, ein ba‘al-Betrieb! Das schligt
durch. Und das ruft den Aharoniten auf den Plan:

(4) Das Aufriicken Aharons als verantwortlicher Wahrer des Jahwih-Kults bei der Lade und beim Stierbild ge-
gen den Koppenkult:

Er muB protestieren, der Silonit - in Wahrheit Aharon - gegen den Koppenkult, der Silonit Achija, aharonitischer

Priester. Es ist nicht der Roboam, der rein und pur kann hervortreten als wahrer Jahwéhmann, obwohl er im Kult

die Rolle spielt. Es ist der Priester, der Aharonit, der Silonit Achija, der tritt heraus.

(5) Und jetzt kommt das Zweite:
das Herausfallen Aharons aus seiner Vollbedeutung fiir Lade und Stierbild und
die Beschrinkung auf seine Rolle flir das Stierbild von Betel
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Da wird die Trennung beschrieben, der Abfall zum Stierbild von Betel als Ausdrucksmittel der religiosen Tren-
nung, Spaltung. Jetzt wird es schwierig. Die aharonitische Priesterschaft ist halt auch dort in Betel zustindig!
Aharon gerit erzihlerisch in ein schiefes Licht. Er ist nun einmal der, bei dem der Jarobam im Norden immer per
Legenda hinweisen kann "Aharon hat's gemacht, das ist dein Gott, Israel”, das Stierbild, der ist der Gott, der dich
aus Agypten gefiihrt hat, der ist dein Heilsgeschichtsgott, der da, nicht der Gott der Lade! Die Konkurrenz zwi-
schen Lade und Stierbild miissen wir jetzt spiiren. Das zerreiBt sozusagen den Aharon. Durch die Machenschaf-
ten des Jarobam kommt es dahin, dafl die in Betel den Aharon fiir sich beschlagnahmen. Der ist unsere eigentli-
che Macht, in der begriindet wir den Kult begehen als Anti-Kult gegen den Jahwih-Kult. Das heiBit in dieser
Phase: Aharon fillt heraus aus seiner Vollbedeutung fiir Lade und Stierbild und seine Rolle wird beschrinkt auf
das Stierbild von Betel. Im Norden wird also scharf betont: der Mann fiir das Stierbild, der Mann fiir die Ma-
chenschaften Jarobams. Das schifigt dann durch in den Texten.

(6) Jetzt kommt es zum faktischen Abfall. Der Aharon des Stierbilds gerit in ein schiefes Licht. Dazu der Text:

1 Kén 12,25-13,10

25 Jarobam baute Sichem im Gebirge Efrajim aus und 28 Der Konig wullte sich Rat, er lieB zwei goldne Stier-
hatte Sitz darin, dann zog er von dort weg und baute Pnuel Kiilber machen, dann sprach er zu jenen:

aus. Genug euch, hinan nach Jerusalem zu fahren.

26 Aber Jarobam sprach in seinem Herzen: Da sind deine Gatter, Jissrael, die dich hinanholten aus
Jetzt konnte die Kénigsmacht zum Hause Dawids kehren: dem Land Agypten.

27 muB dieses Volk hinan fahren, in SEINEM Haus in [Sie merken: Da wiederholt er ja nur den tiberkom-
Jerusalem Schlachtungen zu machen, dann kann das Herz menen Spruch, er miBbraucht ihn.}

dieses Volks sich wieder ihrem Herm zukehren, 29 Er setzte eines nach Bet-El und eines gab er nach
Rechabam, Konig von Jehuda, sie werden mich umbrin- Dan.

gen, werden zuriickkehren zu Rechabam, Kénig von Jehu- 30 Diese Sache wurde zu Versiindigung,

da. sie gingen, das Volk, vor das eine hin bis nach Dan.

Das ist das Stichwort: Siinde. Stinde ist in der Politik der Staatsménner des Alten Orient, der GroBkonige Babel-
Assurs, der Hethiter, des Pharao, ein politischer Begriff. Es ist die Deklarierung der Schuld - Bringschuld! - der
Knechte, der Vasallen als Bundesbruch, wenn die Knechte, die Vasallen schuldig bleiben bei der Ablieferung -
Bringschuld -, dann fallen sie in der Priifung durch und ihre Schuld wird deklariert als Stinde. Siinde ist nur die
Deklarierung der Schuld als bundunvertriglich. Stinde ist ein Bundesbegriff und meint den Bundesbruch, und
die Materie ist Schuld. Schuld meint nicht Moralschuld, sondern meint Bringschuld, wenn der Vasall sich wei-
gert abzuliefern und streikt. Das ist doch unerhdrt! Das ist dann Siinde.

Vgl. Kain und Abel: Der Kain bringt Ackergtiter die Menge, aber wo sind die Menschen? Die hat er als Arbeits-
krifte verbraucht. Der Abel kommt mit den Menschen. Und dann heiBt es bei Kain: Zur Eréffanung im Gericht -
nicht beim Tiirpersonal! - steht Siinde, festgestellt: Kain hat gesiindigt, den Bund verletzt, trotz Ablieferung,
obwohl bei ihm alles stimmt. Aber er hat die Menschen vernachlissigt, nicht Solidargemeinschaft, nicht Nach-
barschaft. Der Abel dagegen bringt Menschen und Sachen, beides. Das hat Jahwiah honoriert, das andere hat er
gar nicht honoriert. Da ist er bds, der Kain, hab doch alles korrekt gemacht, verdammt nochmal, lieber Gott! Und
dann geht es neu los: Im Vollzug des Erfolgsstrebens dringt der Kain den Abel an die Wand, bringt ihn um - an
die Wand driicken heift es. Dann kommt das Gericht Jahwihs: Der Kain bekommt ein Verdikt, dann 148t er sich
Gesicht hiangen. warum 148t du dein Gesicht hdngen? Tust Gutes du, kommst du zugute, trags hoch, wenn nicht,
dann hast einen Grund. Dann steht jetzt dir zur Eroffnung im Gericht Siinde. Und ist da ein Lagemnder und es
kommen die Sachen zu dir, dann tu Gutes, komm zugute. Wenn nicht, dann hast du, was du hast. Da sagt der
Kain: Oh, wenn das so ist, hoffnungslos. Da hat er recht. Per Natur kann er nichts machen. Dann heif3t es: Natur
wird dich umbringen. Die Natur ist gemeint, die ganz natiirliche Natur, die wird dich umbringen, Garaus. Wenn
du nur zu mir dich kehrst, dann mag sie duBerlich dich téten, aber vernichten nicht. Dann wirst du zum Zeugen.
Und das ist dann das Zeichen. Du wirst zum Zeichen - nicht: du bekommst ein Zeichen auf die Stim. Dann wirst
du zum Zeichen, und alle mégen dann sehen: Wenn man gesiindigt hat, kann man Begnadigung erfahren und
leben. Und das bist du dann neu.

Nun zuriick: Siinde - ein politischer Begriff. Darum geht es hier.

31 Er machte ein Koppenhaus,

er machte Priester vom Umkreis des Volks,
{Da ist die Frage, hat er vorhandene aharonitische ver-
fiihrt oder einfach ba‘al-Priester aus dem Umkreis her-
geholt zum Stierbild?)

die nicht von den S6hnen Lewis waren.

32 Dann machte Jarobam ein Wallfest

[= Laubhiittenfest}, in der achten Mondneuung, am fiinf-
zehnten Tag auf die Neuung, wie das Wallfest, das in
Jehuda war. Er stieg selber jeweils an die Schlachtstatt
hinan - so machte ers nun auch in Bet-El -, den Kiilbern
zu schlachten, die er gemacht hatte.

Die Koppenpriester, die er gemacht hatte, hatte er nach
Bet-El bestellt.
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33 Als er nun an die Schlachtstatt hinangestiegen war, die Schon vertrocknete die Hand, die er nach ihm ausge-
er in Bet-El gemacht hatte, streckt hatte, er vermochte nicht, sie wieder sich zuzu-
am finfzehnten Tag in der achten Neuung, kehren,

in der Neuung, fiir die er sichs aus seinem eignen Herzen 5 die Schlachtstatt barst, da} die Asche von der
erdichtet hatte, dal} er da ein Wallfest fiir die Shne Schlachtstatt verschiittet wurde, geméfl dem Erweis,
Jissraels mache, - den der Mann Gottes aus SEINER Rede angegeben
als er nun an die Schlachtstatt hinangestiegen war um hatte.

aufrauchen zu lassen, 6 Nun antwortete der Konig, er sprach zu dem Manne
13 1 da, ein Mann Gottes, Gottes:

- kein Priester! - Sanftige doch SEIN deines Gottes Antlitz, lege dich
aus SEINER Rede von Jehuda nach Bet-El gekommen. ins Mittel fiir mich, daB3 meine Hand zu mir wieder-
Und withrend Jarobam dastand an der Schlachtstatt, um kehre.
aufrauchen zu lassen, Der Mann Gottes ersinftigte SEIN Antlitz, und die
2 rief er die Schlachtstatt an aus SEINER Rede, er sprach: Hand des Konigs kehrte zu ihm wieder, sie war wie
Schlachtstatt, Schlachtstatt! so hat ER gesprochen: Zuvor,

Da, geboren wird dem Hause Dawids ein Sohn,Joschijahu 7 Der Konig redete zu dem Mann Gottes:

sein Name, der schlachtet an dir die Koppenpriester, die Komm mit mir ins Haus und labe dich,

an dir aufrauchen lassen, und Menschengebeine wird man und eine Gastgabe will ich dir geben.

an dir verbrennen. 8 Der Mann Gottes aber sprach zum Konig:

3 Und er gab einen Erweis an jenem Tag, sprechend: Gabest du mir die Halfte deines Hauses,

Dies ist der Erweis, den ER geredet hat: ich kiime nicht dir gesellt,

die Schlachtstatt da soll bersten, ich dfe nicht Brot, ich trinke nicht Wasser an diesem

daB die Fettasche, die an ihr ist, verschiittet wird. Ort,

4 Es geschah, als der Konig die Rede des Manns Got- 9 denn so hats mir aus SEINER Rede geboten, im

tes horte, mit der er die Schlachtstatt in Bet-El angeru- Spruch:

fen hatte: I8 nicht Brot, trink nicht Wasser,

Jarobam streckte von der Schlachtstatt herab seine kehr nicht um auf den Weg, den du gegangen bist!

Hand aus, sprechend: 10 Er ging auf einem andern Weg fort (

Ergreift ihn! und kehrte nicht um auf den Weg, auf dem er nach '
Bet-El gekommen war.

Dieser Mann kam also aus Juda, aus Jerusalem. Jetzt haben wir zwiegeteilt die Priester: die in Jerusalem und die
in Betel. Jarobam beschlagnahmt gleichsam die Tradition der Priester in Betel fiir sich, indem er einfach den
Aharon per Legenda fiir sich einsetzt. Der ist der, auf den ich mich berufe in Betel, und der kann zunichst nichts
dagegen sagen. Nur ob des geschichtlichen Zustands ist es falsch, denn du kannst nicht Betel in Gegensatz brin-
gen zu Jerusalem, das Stierbild in Gegensatz zur Lade. Aber Jarobam tut es. Nun hat er in Betel eine Priester-
schaft, die mitspielt in Betel, und im Siiden eine, die nicht mitspielt. Und vom Sitiden her kommt der Mann und
hat das Verdikt gegen Jarobam auf den Lippen. Jarobam ist also abgefallen und kriegt die entsprechende Lekti-
on. Das muB man als Hintergrundswissen haben.

Jetzt sehen wir den Norden unter Jarobams Fithrung geschart um das Stierbild in Betel - erst ein Jahwih-Bild
noch, aber unter der Hand schon ist Jarobam ein ba‘al-Typ geworden mit Koppenkult, und auch das Stierbild

bekommt jetzt seine urspriingliche ba‘alische Bedeutung wieder, es ist ein Stier. Das ist der Hintergrund fiir
unsere Erzihlung: Das ist der Bundesbruch schlechthin. Die politische Abtrennung war noch gebilligt als
Strafaktion gegen den Roboam, aber die liturgische, die kultische Trennung niemals. Das geht so weit, dafi der
Mann aus Jerusalem, aus Juda, den Auftrag hat: IB nicht und trink nicht von dem und bring keine Opfer dar.
Keine Gemeinschaft mit dem, er m6chte dich sonst vereinnahmen! Das darf nicht sein.

Diese Entwicklung findet nun ihren Niederschlag im Text. Dazu ein paar Vorbemerkungen:

Der Auszug aus Agypten, die gratis gewihrte Vorleistungen, BundesschluB, die Thematik, der Ritus des Bun-
desschlusses, alles ist jetzt fertig erzihlt (Bl. 1-3). Die Dokumentation wird angesagt, die Ausfertigung auf zwei
Tafein. Die Tafeln hat er - in dem Part hier, Ex 34,27.28 - beschrieben. Dann kam er mit den Tafeln, hat alles
dem Volk vorgetragen, die sagen ja und Amen. Und dann wird wunderbar noch geschildert, wie sein Antlitz
leuchtete (Ex 34,29-35), alles ist picobello fertig. Und dieses wunderbare Gebilde - vgl. die drei ersten und die
zwei letzten Blitter - steht da eine ganze Jahrzeit lang. Und jetzt passiert die Sache mit Jarobam. Das lesen wir
Jjetzt in Ex 32/33 (BI1.4-6). Da wird nun der Bundesbruch unter Jarobam erzihlerisch hineinerzihlt in die alte
Geschichte: Der Mose war der David, da war alles noch in Ordnung. Und dieser herrliche David-Israel-Bund,
dokumentiert in Ex 34,1a.4a.28b, der wird jetzt zerbrochen: die Katastrophe. Erzihlerisch wird das nun - von
Jarobams Zeit - riickerzihlt in die alte Erzéhlung des Jahwisten hinein.

Und wir haben auch das verstanden: Im alten Bericht war nicht nur drin das Blaue, Urkultische (Geschichtsge-
schehen) und dann das Ritualkultische (rot), sondern auch das Gelbe, die Levitenpredigt (Normaldruck), alles
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war schon drin: Grundsatzerklirung, Einzelbestimmungen. Und jetzt diese Sache: Der Bund wurde gebrochen,
das Heil der Welt in Frage gestellt. Das ist passiert, das haben wir erklirt.

Vorher auf Bl. 3 (24,18) hat es geheiflen: "Mosche kam mitten in die Wolke ... so daf} er nun da war auf dem
Berg vierzig Tage und vierzig Nichte." Der Berg: der Zion, das Allerheiligste. Dann (31,18): "Jahwih gab an
Mosche, als er mit ihm auf dem Berg Sinai zu Ende geredet hatte, die Tafeln der Vergegenwirtigung, Tafeln von
Stein, beschrieben vom Finger Gottes." Das ist die urspriingliche Aussage. Das mag hundertmal ein Schreiber
geschrieben haben, aber es ist das Wort Gottes, vom Finger Gottes geschrieben. Das ist keine mirakulése Aussa-
ge, sondern eine theologische Aussage: Nimm dieses Gesetz des Bundes als Jahwihbund, "von Jahwih ge-
schrieben". Und dann heiBen die Tafeln bei den Leviten (gelb) "Tafein der Vergegenwirtigung", ein eigenarti-
ges Wort. Urkultisch sind es die Tafeln aus Stein, basta, wihrend es im Gelben die Tafeln der Vergegenwirti-
gung sind: In Sichem ist Gegenwart - nicht ein Tempus, Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft - nein: Anwesen-
heit, Gegenwart, ich gegenwirtige mich dir, ich werde dir gegenwiirtig - das ist ein Vollzug! Wir Europier haben
die Zeiten idealisiert: Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft. Gegenwart ist aber Dynamik! Ich trete vor dich hin,

ich vergegenwiirtige mich dir. Wir miissen biblisch denken lernen. Und die Vergegenwirtigung ist ‘€dut, das
Israel ist “@dah, also die Gegenwirtigkeit konkret. Und die Tafeln der Leviten sind nun eben die Tafeln Jahwihs,

dessen, der sich gegenwirtig macht, eine Begegnung. Wenn ich fiir ‘€dah Gemeinde sage, konnte ich fur ‘€dat
auch sagen "die Vergemeindung". Es ist im Deutschen schlecht wiederzugeben, man muB die Szene schauen
konnen. Sie kommen aus ihren Hiusern, Israel versammelt sich hierher. Da ist das Allerheiligste und wir sind im
Abstand gegeniiber, da driiben ist Jahwih, Gott, aufgehend durch den Felsen, den Berg. Jetzt ist Gegenwirtigung
wechselweise, Gott vergegenwiirtigt sich dem Gegen-wirtigen, "warten" hier nicht im Sinn von "morgens,
abends", sondern von etwas warten, pflegen, behiiten, "der Wirter". Wir sind gegenwirtig und er ist gegenwiir-
tig, im Abstand ein Verhiltnis. Die Szene muB man sehen kénnen. Jetzt komme ich, der Liturge, der ich bin, und
trete an im Namen Jahwihs und bringe denen die Offenbarung des Bundes, Grundsatzerkldrung, Einzelbestim-,
mungen: Ich vergegenwirtige ihn in diesem Gesetz, dieser Rede, den Gegenwirtigen. Wir miissen versuchen -
wenigstens, so zu denken. Beim Jahwisten, im Urkultischen, sind es ganz einfach Tafeln von Stein (34,1), fertig;
jetzt heiBen sie Tafeln der Vergegenwirtigung. Da merkt man noch: Der alte Ausdruck "Tafeln von Stein" wird
im Sinn der Leviten zu "Tafeln der Vergegenwirtigung". Und dann sind sie "beschrieben vom Finger Gottes".
Wir verstehen diese Aussage der Bibel nicht mirakulds. Es soll nur gesagt werden: Was da geschrieben ist, ist
Gottesrede, "von seinem Finger geschrieben", auch wenn ein Mensch es gekritzelt hat.

Blatt4 gelb hinterle gt, Kursivdruck, linke Textspalte

Israel steht im Vorhof des Tempels an seinem Platz. Mose ist aufgestiegen zum Haupt des
Berges, ist hineingegangen ins Allerheiligste, ,,vierzig Tage, vierzig Nichte* war er dort, so
hat es geheif3en in Ex 24,18.

32,1 Da sah das Volk
Das Wort ,,Volk®, ‘am, steht in v 1-6 viermal, ein Leitwort! Hier geht es um das Bundesvolk,
die Mitmacherschaft des Gottherm, berufen von ihm, sein Wohlgefallen, ndmlich Rettung auf
Erden, voranzutreiben, die Vélker zu retten aus ihrem Todesleiden.
»>ehen®, ra’ah, meint immer, etwas in seinem Ablauf mit den Augen verfolgen, den ganz
niichternen, naturwissenschaftlichen Blick.
Das Bundesvolk (!) also sah nun -
dafi Mose durch sein Herabfahren vom Berg (- am 6. Tag zum Gericht - den Freu-
denbetrieb, simhah, des Volkes beim Begdngnis des Mahles am 7. Tag -) als schand-
bar angeprangert hatte

»Da sah das Volk, dall Mose - bei Buber heifit es—z 6 g er t e (bo5€s, Piel d. Wurzel bws),
vom Berg niederzusteigen.“ Andere Ubersetzungen: ,....daB Mose verzog, von dem Berg zu
kommen* (Luther1912); ,.... da3 Mose ausblieb und nicht wieder vom Berg zuriickkam*
(Luther 1984)! ,....dall Mose sdumte, vom Berg herabzukommen* (Elberfelder); ,.... dal Mose
noch immer nicht vom Berg herabkam™ (Einheitsiibersetzung 1980). Es wird also irrefiihren-
derweise von der Vorstellung ausgegangen, dafl Mose Zeit verstreichen lief3, lange brauchte,
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um wieder herunterzukommen. Und das Volk sagt nun, von dieser Ubersetzung her ganz lo-
gisch: wir wissen nicht, was thm passiert ist.

Wir miissen dieser schwierigen, fiir uns schwer verstindlichen Aussage nachgehen.

Im Worterbuch steht bei Piel von bos: zaudern. Das ist ein radikales Mif3verstdndnis. Das
hebr. Wort bosés heillit weder zaudern noch z6gern noch Zeit verstreichen lassen.

Im Woérterbuch steht auch, das Gegenteil von bos sei $amah, sich freuen, und haskil, Erfolg
haben. Lokalisieren wir das: Am siebten Tag - schon sieben Tage lang - feiern wir das Fest
Jahwihs, vom Auszugsgedichtnis bis hin zum Erntefest, das Erfolgsfest. Da stiinde haskil,
dasselbe Wort wie ,die Frau griff die Frucht vom Baum® (Gen 3,6), das meint: die ganze
Wirtschaft in Gang setzen, Erfolg haben. Darum wird haskil auch mit ,Erfolg haben* iiber-
setzt - und davon jetzt das Gegenteil Am siebten Tag der ersten Woche feiern wir aber nun
hagkil, greifen wir nach dem Erfolg, die Ernte in allen Sparten: Frucht des Ackers, Frucht der
Herden, Erzeugnis des Ackers, der Herden, Erzeugnis des Handwerks und der Industrie - ,Er-
zeugnis® sagen wir - und das Erzeugnis des Menschen, das eigene Kind. Und alles bringen
wir am siebten Tag dem Herrn: Das ist hebr. minhah, ,Hinleite* sagt Buber, Tributfahrt in
der deutschen Geschichte. Das ist Erfolg, und dann wenn das nun da ist, - das Gegenteil.

Nun zu $imhah, Fre ude . Es gibt ein Wort, das heillt rinnah - Jauchzen, das ist das, was
das Militdr macht, aber nicht das Jauchzen der schonen Freude: Hei! Es ist das Briillen des
Siegers im Anblick des Sieges, der Triumphschrei iiber den totalen Sieg. Das jagt dem Be-
siegten Schrecken ein, macht ihn total fertig; das ,,Urrdh™ der Russen, wenn an es gehért hat,
das war furchtbar, das deutsche ,,Hurra* entsprechend, das macht dich fertig. Daneben gibt es
das Wort gil - Jubel. Das ist dort gegeben, wo sie ins Lager kommen und sehen: Was die alles
haben! All die Sachen, Schitze, Beute, und jetzt Jubel beim Beuteverteilen. Und dann $imhah
- Freude. Fiir den Hebr#er ist ganz klar: , Freuen™ ist essen, trinken, fréhlich werden, freuen
ist konkret. Es geniigt das Wort ,freue dich®, dann weifl3 der Hebréer: essen, trinken, Tisch
decken, Mahl halten. In ,,gro3 machst du die Freude (Jes 9,2) steht fiir hebr. Ohren: Ernte,
Freude ist das, wenn die Schnitter und Schnitterinnen bei der Ernte sind, auch wenn man die
Trauben liest und schneidet. Man kann sich einen Herbst nicht vorstellen beim Bauern, ohne
daf es Lieder gibt, ohne daf} es Freude gibt angesichts der Garben und gefiillten Traubenkii-
bel. Diese Freude bei der Ernte hilt durch, bis die Ernte auf dem Tisch ist: Freude beim Essen
und Trinken. Und schlieBlich $1$ — Wonne, Wonne beim Genuf3. Wenn wir die Frucht genie-
Ben, dann kannst du nicht verhindern, daf} das in die Muskeln geht. Wonne heifit das deutsche
Wort, wir haben Wonne. Wunderbar ist die Wonne! Das geht bis dorthin, wo du Wonne hast
am eigenen Kind, wo Braut und Briutigam Wonne haben darin, wechselseitig sich genieBen
zu diirfen: ,,Schon bist du ...“ (vgl. Hld). Dazu kommt noch ‘alas, frohlocken.

Jetzt prazise davon abgehoben simhah, F r e u d e: Freude hast du im Blick auf den Erfolg, die
Frucht, die Fiille, das macht froh, schon vom Ernten auf dem Acker an bis hin zum gedeckten
Tisch.

Von all dem das Gegenteil ist bosés. Es ist also nicht zaudern, nicht z6gern, nicht Zeit ver-
streichen lassen, nein, sondern es meint: diese Festfreude vermiesen, sie versiduern, verderben.
Jetzt sehen wir hier das Allerheiligste und darin Mose, und unten im Vorhof des Tempels ist
das Volk. Am sechsten Tag ist Mose da hinauf gegangen, hat alles dargebracht. Und die da
unten feiern den siebten Tag a la Jarobam!! Wenn sie das machen, dann haben sie zwar zu
futtern, zu essen und zu trinken, aber, auf ba‘al zuriickgefallen, haben sie ganz natiirlich nach
satt werden, essen, trinken, das Sterben. Und da muf3 einer kommen und ihnen das sagen: Thr
Idioten! Und dann vermiest er thnen die ganze Freude — das ist boSes.

Die Aussage ist also die: Das Volk sah, daB der Mose ihnen die ganze Freude a la Jarobam
vermieste, versiuerte, verlédsterte, ihnen den Spall verdarb, indem er ihnen diese Wahrheit
sagte. Vgl. 1 Kon 13: ,,Der Mann von Jerusalem* kam zu Jarobam und sagte: Mit dir geht es
bos zu Ende. Das hast du, wenn du von Jahw#h wegrutschest. Und das heifit boses. — Jetzt
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mubB ich hier ernst machen, so kiihn sein, eine traditionelle Ubersetzung wegschieben und die
Neue sagen. Dann kommt ungefahr das heraus, was in unserem Text steht.

Ich wihle das Wort schand bar, denn normalerweise heif3t bosés ,,zuschanden machen®;
die Alliierten haben das Hitlerdeutschland zuschanden gemacht. ,,Sich schimen® — in diesem
Sinne ja, aber nicht im Sinn von Priiderie. Wir mufiten uns schimen in Grund und Boden hin-
ein: so viel Spriiche machen und dann so dastehen! Es war Schande iiber Deutschland, und
die Deutschen hatten Schande, und keinem wurde das genommen, alle mufiten die Schande

tragen. — Nun hatten wir ja den Adenauer, und Adenauer war ja nun kein Nazi. Er kam nach Paris, sollte den
Katzentisch einnehmen. Er dachte nicht daran! Er ging im Namen der Deutschen auf dem roten Teppich. Keiner
von den andern hat protestiert, denn keiner hat sich so bewihrt wie er. —

Mose hat ihnen alles vermiest. Er hat sie bloBgestellt, indem er sagte: Dasist die Schan-
d e . Aber Schande nicht zum Schimen, sondern in dem Sinn ,,damit habt ihr alles kaputtge-

macht“, zuschanden gemacht. — So hitte einer in der Hitler-Sieges-Zeit sagen konnen: Thr dummes, dum-
mes Volk, habt ibr denn keine Augen, der Mann macht uns doch zuschanden! Er siegt und siegt — nein, zuschan-

den macht er uns doch! - Das ist die Realitidt, darum geht es.

~durch sein Herabfahren®. Mose ist aufgestiegen 40 Tage und 40 Néachte (24,18) - ‘alah,
aufsteigen; aufgefahren, aufgestiegen in den Himmel, ins Allerheiligste, wo Gott ist. Und
dann muf} er ja herabfahren - jarad, herabfahren zum Gericht, herabfahren zu richten Leben-
de und Tote. Und so kommt er herunter und will das Freudenfest, das Freudenbegéngnis er-
6ffnen mit essen, trinken, singen, tanzen, fr6hlich sein, lustig sein, hingerissen sein. Und er
fahrt herab — und sein Herabfahren wird ein Herabfahren zum Gericht. Er kommt und ver-
miest ihnen alles, versduert ihnen alles durch sein Herabfahren. Aus dem Fest wird nichts!
Also: Das Volk sah, dieser Mose in seinem Herabfahren ist voll des Zorns, der prangert unse-
ren Freudenfestbetrieb als schandbar an, der prangert uns an als arme Simpel: Thr sauft und
fref3t, aber das niitzt euch nichts, ihr werdet verrecken! — Das ist der Sachgehalt dieser Zeile.

v 1 geht fort im alten Text, Spalte 3, rosa:
Und versammelt wurde
das Volk
iiber Aharon und sie sprachen zu ihm: Auf, mache uns Gottwesen,
die gehen uns zugewandt,
denn dieser Mose, der Mann, der uns hat aufsteigen lassen vom Land Agypten,

denn nicht ist, daf3 wir erkennen konnten (ihn) als den, durch den da wire
(Jahwdh) (mazh™hajah 15).

»Dieser Mose, der Mann®, ’1§ steht hebriisch da, das ist der, der die Mitte verkérpert, in Si-
tuation die andern zu eigen annimmt, der Orientierung gibt, der Zuflucht ist und der seit Da-
vids Tagen Israel der Mittler ist in Jahwihs Namen.

,der uns hat aufsteigen lassen vom Land Agypten*, das haben wir bereits besprochen: der
uns hat aufsteigen lassen nach Zion-Jerusalem in die Position des Vorrangvolkes unter den
Volkern.

,.Wir wissen nicht, was ihm geschehen ist*, wird da meist iibersetzt oder auch ,,was mit ihm
ist* oder ,,was aus ithm geworden ist“. Das ist eine dubiose Formulierung. Im Hebriischen
steht da 16’ jada‘nd m=h™hajah 16. Wir verstehen auch bereits das Wort jada‘, erkennen,
und wir wissen, das bezeichnet einen Vorgang auf der Ebene der Begegnung, und 16’ heifit
nicht, also ,,wir sind ihm nicht begegnet“. Es steht auch noch da hajah, da sein, und das ist
seit David ein Kennmal Jahwihs als Herr, der Herr ist da mit dem Knecht, hier mit Mose.
Dann konnte man horen: Wir sind dem Mose nicht begegnet als einem ,Jahwih ist da mit
thm‘. Damit ist aber der ganze Satz noch nicht iibertragen, und was wir bis jetzt iibersetzt ha-
ben, stimmt ja so nicht iiberein mit dem, was wir bisher von Mose und Israel gehért haben
und wissen.
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Ich habe iibersetzt: ,.Denn nicht ist, dal wir erkennen kdnnten ihn als den, durch den da wire
Jahwiih*, mahhdjah 16. Ich will diesen schwierigen Text paraphrasieren. Das Volk sagt: Die-
ser Mann, ’18 steht hebriisch da, der, der die Mitte verkérpert, in Situation die andern zu eigen
annimmt, der Orientierung gibt, der Zuflucht ist und seit Davids Tagen uns der Mittler ist in
Jahwihs Namen, der hat uns ausfahren lassen aus Agypten, und da war Jahwih mit ithm, und
jetzt sind wir hier unten allein gelassen und der donnert uns nieder. Wir haben nicht erkannt
den Mose als einen, wir sind nicht begegnet dem Mose als einem mit der Bedeutung ,Jahwih
ist da mit ihm‘, anders gesagt: worin wire der denn auch prisent und augenscheinlich als der
Vertreter Jahwihs!?

Das ist der Grundzweifel an Mose. Israel hat einen Mittler, den Mose, und es erfaft nicht
seine Mittlerchaft. Es leugnet nicht Jahwih, nur den Mittler Mose. ,,Wir haben ihn nicht er-
kannt“ heift: mit dem haben wir nichts zu tun, der geht uns nichts an, zu dem haben wir kein
Verhiltnis, und wenn wir eins hatten, ist es zerbrochen. Damit zerbricht Israel den Bund mit
Jahwih. Es akzeptiert den Mittler nicht, es negiert den Mittler. Wenn man mit einem norma-
len Wort sagen sollte, was das Volk, Israel, mit Blick auf Mose tut, dann heiflt das: Sie lassen
ihn fallen. Sie trennen sich von ihm. Sie probieren es ohne ihn. Im Zusammenhang mit dem
Bundesgedanken ist das glatter Bundesbruch. Sie pfeifen auf den Mittler und suchen ihr Heil
bei eigenen Aktionen. Das Volk miflachtet den Mose, trennt sich von ihm, versucht sein Heil
ohne Mose, ohne den Mittler, und das heif3t letztlich: versucht sein Heil ohne Jahwih, ohne
Gott. Aufs Ganze gesehen ist dies Benehmen des Volkes Bundesbruch.

Gehen wir wieder zuriick zum Text, da heift es: Wir kénnen nicht erkennen, dafl mit dem
noch ,da wire“ Jahwih. Das Wort hajah steht da. Wir diirfen also nicht iibersetzen ,,wir wis-
sen nicht, was mit ihm passiert ist“, das ist banal, nicht so: der ist ausgeblieben, wo steckt er
denn auf dem Berg da oben, wir wissen nicht, was ihm geschehen, passiert ist. Nein, das steht
nicht da! Wir miissen das Wort hajah wiirdigen. Es heilit ,,da sein“, und wo dieses Wort steht,
ist Jahwdh, DER-DA-IST, ist im Spiel. Wir kénnen nicht erkennen, dal da wire — erginze
Jahwih® — ithm, 16, mit ihm. Das ist nicht der Mann Jahwihs fiir uns, wenn er uns die Freude
vermiest - dieser Jeremia und dann hernach die Propheten -, schmeif3t ihn raus, bringt ihn um!
Sie behaupten, sie seien in Ordnung mit ihrem Fest, und der da vermiest ihnen alles! —

Hitlers Siege sind in Ordnung! Jubel iber Jubel! Und da kommt einer daher und erzihlit uns das Gegenteil! Nein,
wir kénnen nicht erkennen, daB mit dem der Genius Deutschlands wiire! Das ist ein Un-Deutscher! Das ist doch
nicht ein Mann der Deutschen, wenn er uns all die herrlichen Siege vergillt! Nein, das ist kein Deutscher! Das
kann kein Deutscher sein! Kinder haben ihre Eltern maledeit, wenn die sich nicht freuen wollten iiber all die
Siege Hitlers. —

Das ist die Wahrheit, auch Israels. Man muf} es wirklich so bos sehen, denn sie haben halt die
Propheten umgebracht, weil die ithnen furchtbar l4stig wurden. Sie haben ithnen abgesprochen,
im Namen Jahwihs zu reden. So jetzt hier: Der ist doch kein Mann Jahwihs, wenn er sich
nicht freuen will iiber das Fest! In dieses Licht gerit der Mose erzéhlerisch. Er steht da fiir

den ,Mann Gottes".

Sieht man im Hintergrund die Jarobam-Geschichte, daB also der Jarobam nicht mehr nach
Jerusalem geht, sondern ein neues Herbstfest macht und beim Stierbild proklamiert: , Dies ist
dein Gott, Israel, der dich hat aufsteigen lassen... und nicht der Gott der Lade, dann erfassen
die Israeliten im Norden samt Jarobam nicht die Bedeutung Jerusalems, der Lade in kultischer
Hinsicht. Natiirlich, es war politisch eine Zumutung, nach Jerusalem zu gehen, den Roboam,
den Davididen, kultisch amten zu sehen und trotzdem politisch von ihm getrennt zu bleiben.
Das ist kaum zumutbar, aber das Urteil ist klar. An der Stelle hitte der Jarobam, das Vertrau-
en setzend in Jahwih, das ertragen miissen, er hat es aber nicht. Nordisrael hat also den Mitt-
ler nicht erkannt, ist ihm nicht begegnet, hat nichts mit ihm zu tun gehabt, hat ihn abgelehnt.
Mir scheint, das ist ein Musterbeispiel dafiir, wie man ein Tun, das an sich in Ordnung ist,
plotzlich verbosern kann. Das Tun beim Stierbild ist hiermit nun ein Schuldtun, ein siindiges
Tun.
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32,3 Alles Volk

Jetzt die alten Texte:
Sie zerrten die goldenen Weihringe ab, die in
ihren Ohren waren,

und kamen damit zu Aharon.

v4 Er nahm (sie) aus ihrer Hand, er bildete es mit dem Griffel,
er machte es zu einem GuBkalb. Sie sprachen:
Diese sind deine Géotter,

Israel,
die dich haben aufsteigen lassen

vom Land Agypten —

,,dich haben aufsteigen lassen®

Das erste Wort fiir das Geschehen in Agypten heiBt ,,sie flohen®, heimlich, bei Nacht und Ne-
bel vor dem Zugriff Agyptens, des Pharao. Der wollte sie verrechnen als Arbeitskrifte, aber
sie sagten ,,nicht mit uns* und hauten heimlich ab. Das ist ,,flichen®, barah. ,,Dem Konig von
Agypten ward gemeldet, daB sie geflohen waren® (vgl. Ex 14,5).

Das zweite Wort heifit ,,sie brachen auf*, aufbrechen, nasa‘; das tun Nomaden, wenn sie Zelte
abbrechen und dann weiterziechen. Wenn ich aufbreche im Sinn der Nomaden, dann breche
ich die Zelte ab und ziehe weiter. Wohin — ist nicht mitgemeint; sachlich zum néchsten Wei-
deplatz, aber das ist nicht damit gemeint. Wegziehen ist gemeint, losziehen. Sie brachen die
Zelte ab und gingen weg. Das ist die Sprache des Pasah am Rand der ostjordanischen Wiiste.
Ein fremdes Wort wird also eingetragen in die Flucht aus Agypten. Wenn sie ,,aufbrechen ist
das nicht mehr so heimlich wie , fliehen*.

Das niachste Wort ist ,,ausfahren®, jasa’; ausfahren zu einer Arbeit, einer Unternehmung, dann
hat man Gewinn, Lohn, Erfolg und Ernte, und damit ,kommt“ man. Ein Korrelatbegriff zu
,ausfahren® ist b5’, , kommen®. Sie fuhren aus aus Agypten zu einer Unternehmung und ka-
men nach Kanaan. Das ist eine vollig neue Aussage. Beim ersten Bericht von der Flucht kein
Gedanke an Kanaan, auch bei ,aufbrechen” kein Gedanke an Kanaan, nur weg hier, weg,
weg! Und jetzt ,ausfahren: Diese Ausfahrt aus Agypten endet mit dem Kommen zu Gewinn,
zu Lohn, zu Erfolg im Land. — ,,Als Israel auszog aus Agypten, Jakobs Stamm aus fremdem
Volke, da ward Juda Gottes Heiligtum, Israel sein Konigreich“(Ps 114,1). — Als ich zum er-
stenmal in hebrdischer Sprache diesen Gesang horte mit lauter Stimme vorgetragen, war ich
ganz erschiittert. Ein unheimlicher Gesang, groBartig, in der Vesper zu singen: Die Ausfahrt
aus Agypten. -

Jetzt kommt ‘alah, ,aufsteigen® — unser Wort. Ich kann rein geographisch aus Agypten ,auf-
steigen nach Kanaan®, das kann ich sagen, und ,hinabfahren nach Agypten™ kann ich auch
sagen. Aber ‘alah ist auch das Aufsteigen der Sonne, die das Meer spaltet und zum Himmel
aufsteigt. Und wenn Israel aufsteigt aus Agypten, dann heiBt es eo ipso in die Vorrangstellung
iiber alle Volker. Das ist der Aufstieg aus dem Nichts in Fiihrungsposition. Das ist der Auf-
stieg — mutatis mutandis der Aufstieg Deutschlands aus dem Garnichts in eine fithrende Rolle.

Das wire die Analogie. —

Oder unter Napoleon der Aufstieg Frankreich, das so lange gelitten hatte darunter, daB sie die Kaiserwiirde nicht
hatten, die hatte der Deutsche, der Habsburger. Endlich kommt Napoleon und steigt auf und Frankreich steigt auf
und der Habsburger wird entthront. Die Kaiserkrone ist bei Napoleon, bei Frankreich, Napoleon ist der Kaiser
Europas. —

die dich haben aufsteigen lassen” - Israel ist unter David aufgestiegen in die Vorrangstel-
lung unter den Volkern, freilich nicht, um zu dominieren, nicht mérderisch zu herrschen wie
Napoleon, sondern dienerisch, ein Segen zu sein fiir die Volker — aber: ,,Aufstieg®: aufgefah-
ren in den Himmel, sitzen zu richten die Erde. — Wir miissen die Dramatik der Geschichte
sehen.
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Jetzt hier: Der Mose hat uns, so sagen wir jetzt, aufsteigen lassen aus Agypten. Er ist der
Mann, ’13, der uns hat aufsteigen lassen aus Agypten. — Das muf} man jetzt héren.

v Aharon sah's

er baute eine Schlachtstatt, ihnen zu-

gewandt

Aharon rief aus
Er sprach: Rundreihn
fiir Jahwih

ist morgen.
vb Darhihungen héhten sie
Ein Hinweis: Das Wort ,aufsteigen, ‘alah, kommt vor in v 1b (,,der uns hat aufsteigen las-
sen“) und in v 4b (,,die dich haben aufsteigen lassen® je einmal und in v 6b zweimal: ,Darho-
hungen darhohten sie®, hebr. ja‘*li ‘0lot, heiit eigentlich ,,Aufsteigungen aufsteigen lassen®,
Rauch zum Himmel; also insgesamt viermal ‘aldh. Das ist wieder ein Leitwort. ,,Aufsteigen®
ist in diesem Zusammenhang ein auf Macht angelegtes Tun geworden. Damit ist das ganze
Tun beim Stierbild charakterisiert als ein Machtstrebetun, ein den Machtbereich betreffendes
Tun, ein Aufsteigertun.

Friedmahler trugen sie heran
Das Volk setzte sich

Das hort sich jetzt so an: die stehen da und jetzt setzen sie sich, hocken sich hin. Das steht
hebriisch nicht da. Da steht jasab und das heifit Sitz nehmen, den Sitz einnehmen, den Vor-
sitz einnehmen, das Prisidium einnehmen, den Thron einnehmen. Es heifit in der Bibel, die
Sohne Belials werden weggeschickt, wann ,gesessen wird*, wann ,,Sitz genommen wird*,
wenn Israel eintritt in seine Herrschaft (vgl. 2 Sam 23,7). ,,Ich sah meinen Herrn Sitz nehmen
auf hohem ragendem Stuhl“, den Thron besteigen (Jes 6,1). Das ist ein Leitwort in der Bibel.
Wenn man in den Mythos zurlickgreift, heiit es dort: Nach Kampf und Sieg steigt der ba‘al
auf und ,,nimmt Sitz* im Himmel, tritt seine Herrschaft an. Von dorther ist das Wort heriiber-
gekommen. Sitz nehmen ist kéniglich, sitzen ist ein Hoheitsgestus, ist Herrschaft antreten und
ausiiben. — Nicht gemeint ist ,,sich setzen zum Essen und Trinken®, das ist nicht jasab; auBerdem setzt
man sich im Orient nicht zum Essen, sondern man legt sich zum Essen. —

Das Wort steht nun hier: ,,Das Volk setzte sich®. Israel hat den Sitz eingenommen, den Vor-
sitz eingenommen, Herrschaft angetreten. Das Volk, das verluderte a la Jarobam, hat Sitz
genommen, aber es lief} sich in keiner Weise imponieren von diesem komischen Mose, son-
dern tat so, als wire alles in Ordnung. Wir sind das Volk des Jahwih, von Jahwih berufen,
uns den andern Vélkern vor die Nase zu setzen! ,,Das Volk nahm Sitz ein“, Vorrangsitz unter
den Volkern mit diesem Fest. Sie nahmen Sitz ein und feierten das Fest. Prinzipiell zu diesem
Fest am 7. Tag sind geladen alle Volker! Und das heifdt ,,sie setzten sich®, sie waren die Gast-
geber. — Israel gebirdet sich also als Vorrangvolk unter den Volkern und hilt das entspre-
chende Mahl wie vorgesehen als Gastgeber fiir alle Vilker. Das heifdt ,,sie setzten sich®.
zu essen und zu trinken
dann standen sie auf, sich zu ergotzen

»dle setzten sich, zu essen und zu trinken — dieses Essen und Trinken ist jetzt nicht mehr das
Kleinformat des alten Festes, sondern es ist vom Format des Vilkerfestes, ein Vélkermahl.
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Dann heifit es: ,.Sie standen auf, jaqidmi, sich zu ergétzen, I°sahéq.“ (s°hoq ist ,,das Ergot-
zen“). Das heift nicht, erst haben sie sich gesetzt und gegessen, dann standen sie auf, nein!

Sie ,.erstanden®, qiim, erstehen, auferstehen, in seine Rolle gehen, seine Rolle wahrnehmen. -
Beispiel: Da ist eine Schulklasse, drunter und driiber geht es, dann kommt der Lehrer herein und es ist Ruhe (so
war’s mal), das ist die Rolle des Lehrers. Jetzt ist er erstanden, auferstanden. Jetzt ist er mehr als die Zivilperson,
die die Aktentasche triigt und mit der StraBenbahn fihrt. Jetzt ist er die Hauptperson. In diese Rolle einsteigen
heifit ,,auferstehen*. —

Das Volk also trat ein in seine Rolle, ,sich zu ergdtzen®, I°sahéq, so iibersetzt Buber; andere
sagen: sich zu vergniigen, zu belustigen. Das meint zunichst die Praxis des Genusses bis hin
zum Geschlechtsgenufl. Zu diesem Fest geh6rt auch das, der Rausch. Da wird immer von Ex-
zessen gesprochen- nein, das ist ordentlich, richtig! Du kannst nicht Fruchtbarkeit erwarten
ohne geschlechtlichen Umgang, ohne Zeugungs- und Empfingnisgeschehen. Das war in der
kanaandischen Zeit normal beim Stierbild, das war in Betel ur-gegeben: kultische Vermih-
lung, heilige Hochzeit, geschlechtliche Rituale. Das ist das ba‘alische Tun beim Stierbild.
Diese alten Sachen waren durch die Jahweisierung sozusagen paralysiert, und jetzt tauchen sie
wieder auf und werden nun das, was per se ein Abfall von dem Jahwihkult in Jerusalem ist.
Sie fallen in den frommen ba‘al-Glauben zuriick. D.h. die haben das Stierbild reduziert auf
ba‘al-Charakter. Es ist genau das, was spéter, spéter in Jerusalem von den dortigen Israeliten,
Juddern, ebenfalls getrieben wird, was die Propheten nicht aufthéren zu geifleln. Es ist ent-
setzlich, was der Konig Josija durch seine Reform kurz vor dem Exil 587 in Jerusalem alles
ausrdumen mufl! Da war die Kultprostitution selbstverstindlich geworden, sie hatten auch aus
dem Jahwih-Tempelkult einen ba‘al-Kult gemacht. — !
Aber da kommt noch etwas anderes mit herein. Das Wort sahaq heiit lac hen. Als die
Sarah gesagt bekommt, {ibers Jahr komme ich wieder, dann hast du einen Sohn, da ,,lacht sie
(Gen 18,12). Da meinen manche, da habe sie unglaubig gelacht, und sie sage dann alle Leute
»lachen liber ich“. Nein, sie sagt: ,,Ein Lachen hat mir Gott gemacht.“ Und so nennt sie nun
den Geborenen ,.er lacht“, hebr. Jishaq, Isaak (Gen 21,4.6). ,,Ein Lachen hat mir Gott berei-
tet.* —

Mit diesen Gedanken gehen wir jetzt an den Satz ,.das Volk stand auf] sich zu ergotzen™. Das
mochte im alten kanaaniischen Ritus Geschlechtsverkehr bedeutet haben, wie er zum Fest
dazugehort. Man kommt aber nicht darum herum, in der Verldngerung siehst du: ,Das Volk
stand auf und hatte Kinder‘. Die Kinder, das sind die Vasallen, die Vasallenkodnige und ihre
Volker.

Herrschaft einnehmen, das ist ,,aufstehen”, in die Hauptrolle steigen. ,,Das Volk stand auf“,
trat in seine Hauptrolle, d.h. es hat nun Zugemessene, Zugehérige, hebr. banim, Sohne, Kin-
der. Politisch sind das die Vo6lker, die Vasallenvolker, die dem Hauptvolk anvertrauen Vol-
ker. -

Beispiei: Als Deutschland Kolonien hatte, hatten wir die Kithnheit zu sagen ,,Schutzmacht®, ,,Schutzgebief“: da
fingierten wir, wir seien das Hauptvolk, wir seien fiir die die Schiitzenden, sie unsere Schiitzlinge. —

Also, Israel stand auf in Hauptrolle unter den Vélkern, und: sahaq, ein Lachen hat mit Gott
gemacht. Sie hatten Vasallen, ein Volkermahl war das! Eine ganz gewaltige Aussage ist das.
Und das alte ,,Sich-Erg6tzen™ im Blick auf Geschlechtsriten war iiberholt. Gewil3, das Wort
wird verwendet in Gen 26,8, da sieht der Abimelech, der Konig der Philister, den Isaak
»Scherzen — das ist dieses Wort - mit Rebekka, flirten mit Rebekka, da meint es dies, meint
es auch. Aber hier in diesem Kontext, um den es jetzt uns geht, ist es iiberholt. ,Das Volk
stand auf und hatte Kinder‘ — ,ein Lachen hat mir Gott gemacht‘. D.h. sie fithlen sich uner-
schiittert. Der Mose da, der kann sie nicht erschiittern.

Das also wire der Siindenfall bei Gelegenheit des Kults beim Stierbild in Ex 32, 1-6.

Beim Weiterlesen finden wir zundchst Texte, in denen kultdramatisch nichts geschieht; da
wird reflektiert, da wird vertieft, das ist Theologie (32,7-14). Das eigentlich dramatische Ge-
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schehen, also die eingeschobene Erzihlung vom Bundesbruch, setzt sich fort in dem kursiv
gedruckten gelben Text. So lesen wir weiter:

Bl 5/ 32,15 Mose wandte sich und fuhr herab vom Berg, die zwei Tafeln der Vergegen-
wdrtigung in seiner Hand, Tafeln beschrteben von ihren beiden Seiten, von
hier und von hier waren sie beschrteben, ¢ und die T afeln, Werk Elohims sie,
und die Schrift, Schrift Elohims sie, gegraben in die Tafeln.

Das ist ohne Zweifel Levitentradition (also gelb), aber auch Ritual, das begeht, wann und wo
genau es dann fiir den Mose klar wird (liturgisch), was passiert ist.
v 15 Mose wandte sich und fuhr herab vom Berg

,.Er fubr herab®, jarad, ist wieder das Gegenwort zu ,,aufsteigen®, ‘dlah. Damit ist der Mose
markiert als der >adam, der Weltenherrscher.
Es heiBt .er wandte sich®, wajjipaen (von panah) ,und fuhr herab®. panah ist nicht nur
,,umkehren®; , wenden* heift zuwenden, u.U. auch abwenden. Also, er wendet sich zu dem
Volk, dem er gesagt hat, da3 er nochmals hinauf muf} (vgl. 24,12.13). IThm wendet er sich jetzt,
von oben kommend, zu mit den beiden Tafeln (vgl. 31,18). — Die Szene stimmt. Eine nach-
trigliche Bestitigung der vermuteten kultdramatischen Vorgénge ist das.

die zwei Tafeln der Vergegenwirtigung in seiner Hand, Tafeln beschrieben von

ihren beiden Seiten, von hier und von hier waren sie beschrieben —
Das ist das Ubliche bei den Bundestafeln, es ist ja viel Text; man vergleiche die in Susa ge-
fundene Gesetzesstele des Hammurapi, 2,25m hoch und mit dem Text von etwa 200 Gesetzen
beschrieben.
Was wir da horen, ist die theologische Sicht der Leviten: Tafeln der Vergegenwirtigung. Das
i1st Gottes Gesetz, das ist Gottes Bund, das ist Gottes Initiative. Wir sind dem Ausdruck be-
reits in 31,18 begegnet und haben ihn dort erldutert. Machen wir uns diesen fiir uns unge-
wohnten Begriff ,,Tafeln der Vergegenwirtigung®, lihot ha‘edit noch einmal klar.‘eédat ist
Vergegenwirtigung, ‘€d heillt Zeuge, ‘€dah ist die Zeugenschaft, das ist die Gemeinde, und
‘eédiit kann man mit ,,Zeugnis“ libersetzen. Wenn wir nach einem gemeinsamen Wort suchen,
dann ist ‘@dah die Gegenwirtige im Wortsinn, nicht temporal. Wenn ich jemandem gegen-
wirtig sein soll, dann stehe ich vor ihm. Jetzt bin ich vor ihm ‘€dah. Und wenn Sie mich an-
schauen wenn ich auf thn konzentriert bin, dann sehen Sie in mir einen ‘&d, einen, der die
Gegenwart des andern bezeugt durch sein Verhalten. Das ist Zeuge, der Vergegenwirtiger,
und dann die Vergegenwirtigung. Und ‘&diit rutscht nun im selben Sinn ein. Die Tafeln sind
statt meiner oder statt seiner das zur Begegnung Stehende. Wir haben gehort, der Herr begeg-
net dem Knecht, d. h. die Tafeln sind die Bundestafeln, insofern sie des Herrn Vergegenwiir-
tigung flir mich sind. Das steht hinter dem Ausdruck ,,Tafeln der Vergegenwirtigung*. —

Es wire ungefihr das - auch wenn ich diese Art Frommigkeit nicht so unbedingt unterstreichen mochte -, wenn
ich das Allerheiligste aus dem Tabernakel heraushole und aussetze oder in der sog. Wandlung zeige. Dann ist
das ein Vollzug der Vergegenwirtigung. Es fordert die Gliubigen heraus, sich dem zu gegenwirtigen, und es
meint im Grunde dann die Begegnung von Herr und Knecht, und dann macht man eine Kniebeuge.

32,16  und die Tafeln, Werk Elohims sie, und die Schrift, Schrift Elohims sie, gegraben
in die Tafein

Der Verfasser wird nicht miide, die Tafeln immer neu zu qualifizieren. Eigentlich interessant
ist nur eins, ndmlich das Wort G o tt heiBt hier **16him. In Betel, in Sichem ist der Ortsgott
ein ’él, in Zion-Jerusalem ist er **lohim, also der Uberrettergott, der Ubergruppengott, der,
der dem Knecht das Aufgabenfeld zeigt, zu retten die Verlorenen. Und nun wagt der Verfas-
ser zu sagen, Gott habe die Tafeln beschrieben: Das ist die Schrift Gottes, gegraben in die
Tafeln, Werk Gottes das. Das ist ungefihr so zu verstehen, wie wenn wir sagen wiirden, der
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Kurfiirst Ferdinand Maria habe das SchloB Nymphenburg in Miinchen gebaut. Der hat natiir-
lich keinen Finger geriihrt, die Arbeiter sind es gewesen. Aber das interessiert doch nicht: Der
Kurfiirst hat’s gebaut. So #hnlich hier: Jahwih selbst hat sie geschrieben.

Wihrenddessen haben wir eben schon von ,Tafeln aus Stein“ geredet (vgl 34,1.4; 24,12;
31,18). Aber die Leviten, die predigen miissen, erschlieBen die Bedeutung der Bundesrede:
Das ist Gottesrede auf den Tafeln.

BLS 32,17

Jehoschua hérte den Schall des Volks in seinem Gejauchz und sprach zu Mose:
Schall von Krieg ist im Lager. '* Er aber sprach: Kein Schall, der singe Uberwie-
gen, kein Schall, der singe Unterliegen — Schall von Wechselgesingen hére ich. 19
Es geschah: wie er dem Lager nahte und sah das Kalb und die Tdnze, entflammte
Moses Zorn, er warf aus seinen Hinden die Tafeln, er zerschmetterte sie unten am
Berg; 2 Er nahm das Kalb, das sie gemacht hatten, verbrannte es im Feuer, zer-
malmte es, bis daf es stob, streute es aufs Wasser, gab’s den Sohnen Israels zu
schlucken.

Man kénnte das Ganze auf den Nenner bringen: Mose hat im Anblick des Bundesbruchs die
Tafeln zerst6rt. Aber wir gehen im einzelnen vor.

32,17 Jehoschua horte den Schall des Volks in seinem Gejauchz l
Von Josua ist die Rede. Von ihm war bereits die Rede in der gelben Textschicht in 24,12, Wir
haben das Notwendige dort zur Erkldrung gesagt. Zur Erinnerung hier nur nochmal soviel:
Josua ist der, der nach der Ausfahrt aus Agypten vom Berg an bei Mose ist, er war der Diener
des Mose. Und er ist immer dabet bis sie nach Moab zum Nebo kommen, wo der Mose stirbt.
Josua tibernimmt dann seine Stellung und fiihrt Israel iiber den Jordan nach Kanaan hinein
und nach Sichem. Dort ist er dann der, der zum Anwalt der Jahwihverehrung wird gegentiber
den zwolf Stiben.

Von dem Josua heiBt es hier: ,Er hérte den Schall des Volks in seinem Gejauchz*,
Wo ist das Volk, dessen Gejauchz er hért? Wir sind im Laubhiittenfest, wir sind am 7. Tag,
also sie sind im Vorhof des Tempels und feiern ganz lustig das Fest des 7. Tags, wiewohl der
Mose doch da oben war 40 Tage und 40 Néachte, das ignorieren sie. Jetzt kommt der vom Al-
lerheiligsten herunter - Josua ist dabei - und da héren sie: ja, da lauft schon alles! In Jerusalem
im Vorhof, wie wir schon gehort haben, und in Betel, ist das Laubhiittenfest im Gang mit
groBem Gejauchz, ein Superfest! Das darf doch nicht wahr sein! Er kommt doch jetzt vom
Berg und er hat die Tafeln der Dokumentation, um dem Volk nun die Freude zu machen: der
Bund mit Jahwih ist dokumentiert auf Tafeln, da ist er! Und die sind abgeschwirrt. - Das ist
die Aussage.
Die haben nicht ideell den Bund gebrochen, sondern rein praktisch, duferlich sind sie abge-
schwirrt zu Jarobam in Betel. Das Volk geht nach Betel. Aber das hindert sie nicht, schon mal
einen Monat vorher in Jerusalem zu feiern und dann einen Monat spiter in Betel zu feiern, die
machen wahllos, was geht. Diese Fiihllosigkeit des Volkes fiir diesen Jahwih, ihren Gott, der
sie doch herausgelupft hat aus der Anonymitit und zum groen Volk gemacht hat, goj tiber
gojim - und die verachten den Bund.

und sprach zu Mose: Schall von Krieg ist im Lager.
32,18 Er aber sprach: Kein Schall, der singe Uberwiegen, kein Schall der singe Unter

liegen —
- das ist ein Wortspiel im Hebridischen -

Schall von Wechselgesingen hore ich
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- Die Wechselgesinge, das meint Reigentéinze. Wechselgesinge beim Fest, das ist ein fester
Ausdruck. Die feiern also Laubhiittenfest, das Mahl. -

,.Schall“ ist hebr. qol, das kann heilen Stimme, Schall, Gerdusch. Wenn der Vogel singt, ist
das Schall, wenn die Blitter rauschen, das ist auch Schall, wenn die Posaune blist, wenn der
Donner grollt, ist auch Schall, dasselbe Wort. Also, gol ist ein Wort fiir alles, was das Ohr
angeht. Und der Josua sagt nun hier ,,Schall von Krieg“, qol milhamih, das wire konkret
Kriegsldrm, Geschrei, Waffenklirren, Trompete blasen. Darauf sagt der Mose: ,Nicht Schall
von Uberwiegen®, *&n qol “*ndt g°birah, also von Sieg, ,,nicht Schall von Unterliegen®, *én
qol ‘“not h'lasah, hore ich, sondern gol ‘anndt, Schall von Wechselgesangen hore ich.“
‘anah heilit ,antworten“; wenn jemand im Piel (‘annot: Piel inf. cs.) antwortet, dann heift
das: er beantwortet, was auf ihn zu gesagt worden ist, er be-antwortet, er gibt Antwort. Und so
heiit ‘annot Wechselgesinge. Also, Mose sagt: Das ist nicht Schall von Sieg, nicht Schall
von Niederlage, nein, das ist Schall von Wechselgesdngen, und das heiBt: wie beim Festge-
sang, bei Festgesiingen, wie beim Psalmensingen der Wechselgesang. Ich hére, ein Fest feiern
die, sagt der Mose, die feiern Laubhiittenfest, feiern ein Fest beim Stierbild, machen Prozes-
sionen mit Wechselgesiangen, das hore ich.

In diesen beiden Versen steht das Wort ,,Schall®, qol, 5 mal. Die Fiinf ist die Zahl des Segens.
Inhaltlich aber ist das eine vernichtende Aussage. Wiewohl die ganze Erzihlung im Grunde
handelt vom Segen der Israel sein soll fiir die Volker, ist das der Aussage hier nach ein irri-
tierter Segen, ein kaputt gemachter Segen, kein Segen.

Dreimal kommt das Wort ,,singen, Gesiinge* vor. Die Drei ist das Symbol der Solidarge-
meinschaft. Die Grundmelodie wire ja Segen und Solidaritdt. Aber die ganze Erzihlung er-
zahlt nur eins: Zerbruch der Solidargemeinschaft, Zerbruch des Segens. Das Geschehen selber
ist ein Kontergeschehen zu der Drei und der Fiinf.

32,19 FEsgeschah: wie er dem Lager nahte und sah das Kalb und Tiinze, entflammte Mo-
ses Zorn, er warf aus seinen Hinden die Tafeln, er zerschmetterte sie unten am
Berg.

Dies ,,und es geschah®, waj*h1, und da war’s“, ist eine Zeitform von hajah, und das heiBt fiir
das Kommende: Jahwih ist da, ist wirkend im Spiel. Er wird nicht beim Namen genannt, es
ist nur angedeutet: da ist er im Spiel bei dem, was jetzt kommt. Grammatikalisch brauchte es
dieses ,,und da war’s“ liberhaupt nicht, weshalb manche Ubersetzer es nicht wiirdigen und gar
nicht {ibersetzen. Dabei ist es aber ein Leitwort im hebr. Text und reit das Ganze unter die-
sen Aspekt: Jahwih ist im Spiel.

,, wie er (Mose) dem Lager nahte und sah das Kalb und Tdnze” - wir miissen uns vor-
stellen: Mose ist im Allerheiligsten, er tritt heraus, Josua ist mit ihm, im Vorhof ist das Volk,
da steht auch der Brandopferaltar, wo die Schlachtungen stattfinden, da lagern auch die abge-
lieferten Giiter, und daneben steht die Stierbildstandarte. Und jetzt bietet sich dem Mose die-
ses Bild, das nimmt er wahr: er hort die Wechselgesinge und sieht das Kalb, ‘@gzel, und die
m°holot, die Tidnze, wortlich das Wirbeln, das ist das Konkrete, das gehdrt zum Laubhiitten-
fest. D. h. die haben die Abfolge des Kultes gar nicht abgewartet, die kiimmern sich gar nicht
darum, daB das Gottesgeschehen im Gang ist. Mose war ja hinein gegangen ins Allerheiligste
zur groflen Liturgie und soll nun von dort kommen und erwartet werden mit der Gabe des
Bundes, der Dokumentation des Bundes. Kultkonkret heifit das, es soll die Liturgie des 3.
Tages stattfinden. Was Mose beim Kommen wahrnimmt, ist aber bereits Essen und Trinken
und Feiern, und das ist die Liturgie des 7. Tages. Die machen das Bundesmabhl jetzt schon. Sie
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machen ihre Lustbarkeiten unzeitig und ohne Riicksicht auf das eigentliche Geschehen, die

warten das Kultgeschehen gar nicht ab. —

Man wird an die Leute in der Gemeinde von Korinth erinnert, deren Verhalten Paulus in seinem ersten Brief
nach Korinth kritisiert. Da kommen die Wohlhabenden zum abendlichen Brudermahl, mit anschlieflender Eucha-
ristie, sie legen auf den Tisch, was sie mitgebracht haben und fangen schon bald an, zu essen und zu trinken. Am
Schluf erst kommen die Sklaven, die erst spit Feierabend haben und nichts mitbringen diirfen, und fiir sie ist
nichts mehr iibrig, da8 sie satt werden kénnten. Das weist Paulus strikt zuriick: So geht’s nicht! -

Man kénnte sagen, da verselbstdandigen sich zwei Schwerpunkte, die zu dem einen Kult ge-
hort hitten. Der Stierbildkult im Vorhof verselbsténdigt sich, was brauchen wir noch den
Jahwiih, den Mose, die Bundestafeln! Wir haben das Stierbild und haiten jetzt schon das
Schlachtmahl. Da wird gezeigt: es zerbricht der geschlossene eine Kult im Siidreich, in Zion-
Jerusalem. Damit fillt nun ein Negativlicht auf das Stierbild, d.h. politisch auf den Jarobam,
auf Bethel. Damit ist hier also angedeutet: Das ist das Stierbild des Jarobam, das hat sich ver-
selbstindigt, das hat nichts mehr mit Jahwih und Jahwahkult zu tun.
Weiter heifit es im Text:
entflammte Moses Zorn, er warf aus seinen Hdnden die Tafeln, er zerschmetterte
sie unten am Berg

Zunichst der Ausdruck ,,unten am Berg®, tahat hahar, den haben wir ganz zu Anfang schon
mal erklirt, aber weil er immer wieder miverstanden wird, sei das nochmals erinnert. Dies
,unten®, hebr. tahat, ist nicht ,am FuB des Berges®, ist ,unten am Berg“. Wenn wir mal
GroBbuchstaben schreiben und sagen ,,das ist das Unten, das ist das Oben®, dann treffen wir
den Sinn des Gemeinten. Der Berg hat ein Unten und hat ein Oben. Und das Volk ist am Un-
ten, im Unten, im Bereich des Unten, und der Mose war im Oben. Jetzt projizieren wir das
zuriick auf den Kult. Dann ist das Unten der Vorhof, das Oben ist das Allerheiligste. Der
Vorhof ist das Unten des Berges, und Israel, das Volk, steht im Unten des Berges. Das ist
keine geographische Angabe ,,Unten des Berges®, deswegen ist ,,am FuBle des Berges®, ,,zu
FiiBen des Berges™ einfach falsch, davon ist nicht die Rede, sondern ,,vom Unten* des Berges,
und ,,das Unten® ist qualifiziert, das ist im Kultbereich das Unten. - Wenn ich, Knecht, vor
dem Hermn stehe, dann steht ich ,,unten, im Unten* und wenn ich vor ihm stiinde. Meine Posi-
tion ist ,,im Unten®. Solange ich vor dem Herrn stehe, bin ich im Unten. Wenn ich mich aber
drehe und mich in des Herrn Namen den andern zuwende, dann bin ich oben, im Oben, Ihm
genaht, jetzt ist er identisch mit mir. Von oben rede ich jetzt, von oben komme ich jetzt ins
Unten. Solange ich vis & vis mit dem Herrn stehe, bin ich unten. Erst wenn ich mich mit dem
da oben identifiziert habe, der mich beaufiragt hat, bin ich genaht, bin ich oben und komme
von oben.

So ist jetzt also zu horen ,,Mose zerschmetterte die Tafeln unten am Berg* Der Mose hat
also die Tafeln zerschmettert; das hebr. Wort, das dasteht, heidt $abar, das deutsche ,zer-
schebbern® ist ein Wort aus dem Jiddischen, gebildet von $abar.

Israel kommt am 6. Tag in die Prifung, da wird prinzipiell Schuld bekannt und Siinde dekla-
riert, und Mose mufite hinein ins Allerheiligste und um Vergebung bitten und er bekam Be-
gnadigung und Vergebung, und dann kam er wieder heraus und kann die Siinder begnadigen.
Es spricht einiges dafiir, daf} das Zerschmettern der Tafeln ein stindiger Ritus war jedes Jahr,
ein Ritual, so ungefihr wie wenn wir bei der Eucharistiefeier in stindigem Ritus anfangen mit
dem Siindenbekenntnis. In der Taufe haben wir doch die Vergebung bekommen ein fiir alle-
mal, aber das hindert nicht, dal wir Getaufte absacken und siindigen und wieder begnadigt
werden miissen.

Das Begingnis ist jedes Jahr begangen worden im Herbstfest, und immer wiren dabei die
Tafeln zerschmettert worden. Und die Tafeln, die zerschmettert wurden, waren ,,beschrieben
vom Finger Gottes™, (vgl. 31,18), waren ,,Werk Gottes* und ,Schrift Gottes™ (vgl. 32,16),
heifit es. Von den Tafeln, die zu machen der Mose dann wieder hinauf kommen soll, heifit es,
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die hat der Mose geschrieben. Das wiren die Tafeln, die dann tatsichlich da waren, in der
Lade deponiert waren. Man kommt jedenfalls am besten klar mit dem Text, wenn man die
Abschilderung als Ritual nimmt und nicht als Bericht von etwas Einmaligem. Es geht ja um
ein Fest, das jedes Jahr fillig ist. Eine weitere Frage ist, welches Material man bei diesen Ta-
feln, die zerschmettert werden, verwendet. Wenn wirklich Steintafeln des iiblichen Formats
und Materials waren, die in der sog. Bundeslade lagen, dann waren die Tafeln beim Ritual aus
einem Material, das man leicht zerbrechen konnte, z. B. Ton. Die Liturgie braucht so etwas,
sie braucht den groBen Gestus im Kultdrama, der demonstrativ macht: Der Bund ist zerbro-
chen.

32,20 Er nahm das Kalb, das sie gemacht hatten, verbrannte es im Feuer, zermalmte es,
bis dap es stob, streute es aufs Wasser, gabs den Séhnen Israel zu schlucken

,,Er verbrannte, jiSrop, von $arap, brennen, das Kalb im Feuer“, ba’é§. Da wird in Kom-
mentaren hin und her iiberlegt, Gold kann man doch nicht verbrennen. Doch, das kann man.
Dann nimlich, wenn der Kern des Kalbs aus Holz ist und das mit Blattgold iiberzogen ist. Das
Blattgold wird zermalmt, das Holz verbrannt.

Weiter heifit es: ,zermalmte es®, jithan, ,bis dafl es stob*“, ‘ad ’*S=r"daq fein war wie
Staub,
,,und streute, jizeer, es aufs Wasser*, und dann heift es:

,,-und gab es den Séhnen Israels zu schlucken.“ Hebriisch ,,trinken* heilt $aqah, hlsqah
1st ,»ZUu trinken geben, trinken“. Man kann sagen: Damit ist daran erinnert, sie haben ein Fest
gemacht mit Essen und Trinken, so hat es eben geheiflen in 32,6, und jetzt — ich iibertreibe
mal etwas — sagt er: so, jetzt sauft! Er lie} sie das saufen statt Wein und Most. Also, ein Sar-
kasmus ldge darin.

Was diesen letzten Satz angeht, sind sich die Gelehrten ziemlich einig, es handelt sich da um
eine Art Gottesurteil: Er gab thnen das zu trinken, und wenn sie iiberlebten, dann haben sie
nicht gesiindigt, wenn sie daran starben, haben sie gesiindigt. So etwas nennt man Gottesur-
teil, das kennen wir auch aus dem Mittelalter aus unserer Geschichte. Die Gelehrten haben
keine Erkldrung dafiir. Wenn eine Lage so ist, dann diirfen die Gelehrten auch mal vermuten.
Und weil es Ahnliches auch noch an anderer Stelle gibt, z. B. bei Mirjam und Aharon, vgl.
Num 12,1-16, da ist auch so eine Sache, und immer ist es nach unserm Verstand so: da
kommt keiner durch. Und so mutmaBen sie: ein Gottesurteil. Es gibt also Gottesurteile in der
Bibel, und hier liegt ein solches vor. Es ist eine unscharfe Deutung, es gibt bis jetzt keine bes-
sere. Die Zeile ist nicht ganz geklirt, wir lassen sie so stehen. Es ist theologisch nicht von
Wichtigkeit.

Wenn man weiterliest, findet man die Fortsetzung des Kultdramas auf Blatt 5 im gelben Text:

32,30 Am Nachmorgen war’s, Mose sprach zum Volk: Ihr, gesiindigt habt ihr eine grofie
Versiindigung, nun aber will ich aufsteigen zu Jahwih, vielleicht darf ich zudecken
eure Versiindigung. *' Mose kehrte zu Jahwih zuriick und sprach: O denn, gesiin-
digt hat dieses Volk grofie Versiindigung, Goldgotter haben sie sich gemacht. **Nun
aber, wenn du ihre Versiindigung trigst -! Und wenn nicht, wische mich denn aus
deinem Buch, das du geschrieben hast! **Jahwih sprach zu Mose: Wer mir gesiin-
digt hat, den wische ich aus meinem Buch.* Nun aber geh, leite das Volk dorthin,
wovon ich dir geredet habe. Da, mein Bote wird vor dir hergehen, und je am Tag
meines Zuordnens werde ich ihnen zuordnen ihre Versundtgung SJahwiih stieff auf
das Volk ein, darum dap sie das Kalb hatten machen lassen, das Aharon machte.

Die Verse im einzelnen.
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Am Nachmorgen war’s, Mose sprach zum Volk:

,V ol k¥ ‘am, ist das Bundesvolk und qua Mitmacherschaft mit dem Herrn in dessen Ge-
folgschaft soll es ein Segen sein fiir die Volker der Erde. Das ist ,,Volk Gottes™. Sind wir
drauBen aus der Kirche, aus dem Gottesdienst, dann sind wir es natiirlich auch. Wir haben die
Sendung empfangen. Das Volk Gottes ist gesandt, ein Segen zu sein fiir die Volker der Erde.
Das ist sein Charakter, das BewuBtsein miissen wir endlich wieder entwickeln. Wir sind, so
gesehen, nicht auf Frommigkeit angelegt. Wir sind angelegt im weiten Sinn des Wortes auf
Mission: hintreten zu allen Volkern und in ihrer Verlorenheit sie aufspiiren und ihnen zeigen,
was man machen mufl, um Leben zu haben, das nicht stirbt.

Ihr, gesiindigt habt ihr eine grofe Versiindigung

»Siinde® ist hatta’ah; ,grofe Versiindigung“, h*ta’ah g‘dolah ist die Siinde, die Versiindi-
gung eines GroBen. Der GroBe hat da zu sein fiir die Kleinen, daB er in Einheit sie zusam-
menhalte. Wenn er stindigt, dann verstindigt er sich vor dem Herrn, in dem Fall vor Gott an
den Kleinen, und das ist eine ,,grole Versiindigung®, ,.die Siinde eines Groen“. Das Volk,
Israel, ist hier gesehen in der Rolle des Grof3en, es hat sich versiindigt an den Volkern der
Erde, das sind seine Kleinen. Israel ist dem Beruf, ein Segen zu sein fiir die Volker der Erde,
nicht nur nicht gerecht geworden, sondern es hat ihn verdorben, die Kleinen, die Vélker ha-
ben das Nachsehen. |
S iinde“als Leitwort: ’
Zzhlen wir das Wort ,,Siinde” in dem ganzen Abschnitt v 30 — 35: v 30> 3 mal; v 31 > 2 mal;
v 32> 1 mal; v33 > 1 mal; v 34 > 1 mal. Das Wort kommt als Hauptwort 5 mal vor, als
Zeitwort 3 mal, insgesamt 8 mal: Esistein Leitwort. Jetzt miissen wir die Acht als
Symbolzahl wiirdigen, eine bevorzugte Zahl in der Bibel. Da haben wir die Drei und die Fiinf:
Solidargemeinschaft und Segen. Das miissen wir heraushéren. Es geht hier um das Thema der
Berufung Israels, ein Segen zu sein flir die V6lker der Erde, und das konnen sie nur, nicht
wenn sie einen ,Kirchenstaat’ machen, sondern wenn sie Solidargemeinschaft tiben, und das
kann man immer nur bei Gelegenheit. Man kann keine Solidargemeinschaft ,,griinden*! Nein,
von Augenblick zu Augenblick zu Augenblick will sie vollzogen werden. Gott drangt heran,
dringt herein, und wir sollen Echo geben — wie? Indem wir uns um den und den annehmen.
Solidargemeinschaft ist also das Erste, und so denn dann inmitten der Staatenwelt, die das
nicht kennt, ein Segen sein, eine Orientierung in der Verlorenheit der Staatsgesellschaft., denn
die ist todverloren. Das steckt in diesem Absdtzchen drin. Dazu dann auch zweimal die Vier:
erdenwelit ein Segen sein.

Die Erzdhlung selber erzihlt uns das Gegenteil: zerstorter Segen, gestorte Solidaritit, alles ist
verdorben worden, den Volkern kein Segen, sie setzen ihre Hoffnung auf Israel und es ent-
tduscht sie, es wird ithnen zum Fluch, sie haben auf die falsche GroBe gesetzt. Israel hat nach
der Erde gegriffen ,,in Slinde®, so wie alle.anderen GroBstaaten auch, das ist nichts als pure
irdische Herrschaft.

Nun aber will ich aufsteigen zu Jahwdih, vielleicht darf ich zudecken eure Versiin-
digung

Der Mose weil um den Aufstieg noch. Der Aufstieg von Agypten nach Kanaan ist urspriing-
lich rein geographisch gemeint. Aber jetzt ist das politisch gemeint: nicht aufsteigen nach
Jerusalem geographisch, sondern aus Agypten aufsteigen in die Vorrangstellung iiber die
Volker. ‘alah, aufsteigen, ‘@ljon ist der Aufsteiger, der Allerhdchste, und das ist jetzt
Jahwih.Und der Mose bleibt da drin in dieser Fassung, er muf3 das Aufsteigervolk verkdrpern,
Vorrangstellung unter den Volkern, aber im. Dienst flir die Volker, nicht zur Dominanz. Mose



152

»steigt auf“: Daf} er rein stadtgeographisch aus dem Vorhof des Tempels ins Allerheiligste
aufsteigt, ist eine Tatsache, aber es bedeutet mehr.

Zum Vergleich: Wenn ein Neupriester zum erstenmal die Stufen zum Altar hinaufsteigt, den Taberna-
kel 6ffnet und die Monstranz aussetzt - es ist nicht sein Verdienst, aber Faktum -, in Gottes Namen
und im Namen der Gemeinde hat er das zu vollziehen, er soll die Gemeinde aus der Niederung herauf-
reiBen in den Aufstieg, nicht sie unten sitzen lassen, die ,miserablen Nichtwisser‘, wie die Pharisier
gesagt haben. — Immer wieder die Szenerie sehen, die Dramatik.

,»Die Siinde bedecken“ oder ,iiber der Siinde bedecken®, **kapprah, ich will bedecken, ist
ein Fachausdruck. Keiner weill genau, woher dieser Ausdruck kommt. Wir nehmen die Sache
und sagen: Eine Siinde wird rituell vergeben vor der Bundeslade, die jetzt einen Deckel hat,
und der Deckel, die Decke heillit kapporaet (vgl. Ex 24,17). Die Entslindigung geschieht nun
rituell so, daB bei der Lade tiber dem Deckel da was gemacht wird, und der Ausdruck heiflt
*®kapprah, ,,ich bedeckele®, bedecke, ,,die Stinde wird bedeckt®.

Der Mose schickt sich nun an, nochmal aufzusteigen und um Vergebung zu bitten, ,viel-
leicht*, *ulaj, sagt er, darf ich, kann ich Vergebung erbitten. Das erinnert an das ,,vielleicht*
am Ende der Konigszeit, wo der Deuteronomist sagt: ,,Vielleicht“, daB euch nochmal eine
Chance gegeben wird, *1l3j, dasselbe ,,vielleicht*.

32,21 Mose kehrte zu Jahwih zuriick und sprach: O denn, gesiindigt hat dieses Volk gro-

Pe Versiindigung. Goldgotter haben sie sich gemacht. |
Wir haben zuerst gehort ,,Volk*: Berufenenschaft, ecclesia, dann ,,Schuld”, bundgemaf} de-
klariert als ,,Siinde®, ,grole Versiindigung®. Jetzt die Konkretion: ,,Goldgétter haben sie sich
gemacht. ,,Goldgétter, **I6h& zahab, ist eine Anspielung, ein anderer Ausdruck flir Guf-
kalb, Goldenes Kalb.

32,32  Nun aber, wenn du ihre Versiindigung triigst -!

Nun kommt die herrliche Fiirbitte und darin ein wichtiges Wort: ,tragen®, hebrdisch nasa’
(n$’) es ist ein Kapitalwort in der Bibel und zwar sowohl im AT wie im NT. In Num 11,11ff
wird es musterhaft abgehandelt. Mose jammert vor Gott: ,,'' Mose sprach zu Jahwih: Warum
tust du ilibel deinem Knecht, warum habe ich Gunst in deinen Augen nicht gefunden, daBl du
die Tracht, mas$a’ (Substantiv von n$’) all dieses Volks auf mich legst! '* Bin mit all diesem
Volk ich selber schwanger gewesen, oder habe ich selber es gezeugt, daB du zu mir sprichst:
Trags an deinem Busen, wie der Wirter den Siugling trigt, hin auf den Boden, den du sei-
nen Vitern zuschwurst! ... '* Nicht vermag ich selber fiir mich all dieses Volk zu tragen, denn
zu schwer ist es mir!“ Jahwih sagt: Hole die Altesten her, ,,"’dann will ich aussparen vom
Geistbraus - der Zumutung -, der tiber dir ist, den iiber sie legen, sie sollen mit dir an der
Tracht, mas$sa’, des Volkes tragen, nicht sollst tragen sie du, du fiir dich. — Fiinfmal das
Leitwort ,tragen* (als Verbum, und dazu zweimal als Substantiv ,,Tracht“) in diesem kurzen
Text! — Dann kommen die Altesten, der Geist kommt auch auf sie, und dann tragen sie zu-
sammen mit Mose die Tracht, die Biirde der anderen fiir das Volk. Eine Solidargemeinschaft
ist eine, in der jeder jeden trigt, als Last trigt.

Mose muf} als Haupt die Vielen tragen, aber dieses Tragen ist auch verteilt auf alle, die in
Verantwortung sind. Je nach Maf} tragen alles Verantwortlichen an der Tracht des Volkes.
Das kann zunichst einmal die allgemeine Not sein; und wenn das Volk unverstidndig und t6-
richt ist, haben sie auch das als Verantwortliche zu tragen. Wenn das Volk siindigt, hat der
Hauptling auch die Siinde des Volkes zu tragen.

Der Hintergrund muf} uns klar sein: Wenn ich Vater bin, Mutter bin, Familie habe, wenn ich
Lehrer bin und eine Klasse habe, wenn ich in einer Gruppe bin und pl6tzlich, im Nu, Situation
ist, drei, sechs, zehn, viele in einem Boot, angehen und angehen lassen, etc. eins werden, dann



153

bist du hier und die andern sind die Deinen, und er ist da und wir sind die Seinen. D.h. immer
ist jeder in Hauptstellung, und dann ist die Aktion, die er vollbringen muB, die andern da an-
zunehmen, zu eigen anzunehmen — und die Steigerung davon — die zu fragen, an denen zu
tragen. Er, er selbst, hat auch nétig getragen zu werden, dann trégt der andere ihn: einander
tragen. Der Paulustext heifit nicht: ,,Einer trage des andern Last*, er ist besser tibersetzt mit
,einer trage den andern als seine Last*“(Gal 6,2). Ein jeder von uns muf} tragen und mul} ge-
tragen werden, auch ertragen werden. ,, Tragen“ ist eine Grundfunktion, eine Grundtat dessen,
der zum lebendigen Gott gehort. Der lebendige Gott, unsere Uns- und Wir-Kraft, Identitéts-
kraft, er verpflichtet uns, dich, mich, nimmt uns in Dienst werkzeuglich, die andern zu tragen.

Nun noch , die Siinde tragen®. Gehen wir wieder zu unserem Beispiel mit der Gruppe. Wenn
ich gute Menschen zu tragen habe, dann macht mir das Tragen gar keine Miihe. Aber wenn
sie Halunken sind, Spitzbuben, Widerborstige, dann habe ich an den Meinen schwer zu tra-
gen. Auch dies ist mir zugemutet, ich soll die Meinen tragen, sie nicht wegwerfen. Die Ver-
pflichtung, die Meinen zu tragen, hort nie auf. Und so heift das ,,die andern tragen™ auch , die
Siinde der andern tragen™. Es engagiert dich die Uns- und Wir-Kraft, unser Gott engagiert
dich, die Siinde der Vielen zu tragen, weil er sie auch trigt. Du bist ja nur sein Werkzeug im
Tragen der Sitinde der Vielen.

In der Bibel gibt es zwei Stellen, hier Ex 32,32 und Dtn 9,14.18, wo pro forma der Verfasser
Jahwih sagen 148t zu Mose: Die da, diesen Haufen, lasse ich sausen, mit dir mache ich ganz
was Neues. Dann sagt der Mose: Mein Herr, wenn du die da sausen l4t, dann mich mit!
Wenn du die aus dem Buch des Lebens 16schst, dann auch mich! Und dann sagt Jahwih zu
ihm: Um des willen will ich es durch dich, mit dir mit denen nochmal versuchen! Das ist pro
forma so formuliert, damit einfach diese Wahrheit herauskommt: Der da in Verantwortung
steht, soll in Gottes Namen unbedingt die tragen, auch ihre Siinde tragen, sie in ihrer Siinde
tragen. Jetzt steht das Volk mit dem Mose, dem David, dem Koénig vor dem Herrn und ist in
Stinde. Jetzt muB er vor den Herrn treten tragend die Siinde der Vielen. Fiir Siinde hat man
den Tod, hat den Zusammenhalt mit dem Herrn, hat das Leben verloren. Jetzt miilte er ster-
ben. Nun aber machen wir das rituell kultisch jedes Jahr, und jetzt miifite er stellvertretend fiir
die jedes Jahr den Tod annehmen, sterben. Da wir es aber rituell machen und jedes Jahr ma-
chen, wihlen wir fiir den Hauptling ersatzweise ein Tier, ein Lamm, und das wird geschlach-
tet. Dies Lamm bin ich, der Hauptling, ,,das Lamm, unschuldig geschlachtet. Dann kommt
Jesus, der Hauptling selbst, der Hauptling schlechthin, kein Ersatzlamm, nicht das Blut eines
Tieres wird vergossen, sondern sein Blut, vgl. Hebr 9,12:  Er, Christus, ist ein fiir allemal in
das Heiligtum hineingegangen, nicht mit dem Blut von Bdcken und jungen Stieren, sondern
mit seinem eigenen Blut, und so hat er eine ewige Erldsung bewirkt.“ Man sagt von ihm, er
sei ,,das Lamm unschuldig geschlachtet™, das ,,unsere Siinde getragen hat, trigt*; in der Eu-
charistiefeier heifit es: ,,Lamm Gottes, du nimmst hinweg die Siinde der Welt“: Jesus hat die
Vielen getragen, die Siinde der Vielen getragen. Das ,hinwegnehmen® ist im Grunde eine
unerlaubte Deutung von ,tragen, ein verengender Aspekt. Wenn Christus die Siinde trigt,
dann ist sie getragen und ist sozusagen ,,weggenommen‘. Genauer hiefle das Gebet. ,Lamm
Gottes, du tragst die Siinde der Welt.*

Eine Anmerkung dazu noch, weil mehrfach nachgefragt wurde.

Es gibt die Aussage, wenn der Herr die Siinde trigt, ist die Siinde zunichte gemacht. Folgendes gilt es
zu bedenken. Wir, Israel, sind Knechte des Herrn Jahwih, wir sind berufen, eingesetzt und gesandt,
gehen an die Arbeit im Lehen, schludern dort und kommen in die Priifung, miissen Rechenschaft ge-
ben. - Auf dgyptischen Darstellungen sieht man das: da sitzt der Pharao zu Throne, bei ihm stehen die
Granden, und dann kommen die Vasallen einer nach dem andern heran, miissen sich biicken und hin-
werfen. Dann wird gefragt: Hast du auch das und das gemacht? Hast du auch ... hast du auch ...? Hast
du auch nicht das und das? Wenn der Vasall dann offenbaren muB}, daB er das und das nicht gemacht
hat, das und das nicht erbracht hat, dann nennt man das ‘awon, Schuld, Sachschuld, Bringschuld, nicht
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moralische Schuld, eine Bringschuld haben wir. Jetzt deklariert der GroBkénig, Pharao, Herr diesen
Mangel mit einem Etikett und nennt es, hebr. dann, hét’ oder hattda’ah und das heifit Siinde. Siinde ist
nur der bundestechnische Begriff fiir Geschuldetsein. Das, was man im Bund dem Herrn schuldig
bleibt, ist Siinde. Siinde ist zunichst ein politischer, kein theologischer Begriff. Materialiter ist also
Schuld und Siinde dasselbe, und die Schuld ist Bringschuld. ,,Vergib uns unsere Schulden® heifit ,.er-
lasse uns unsere Schulden®; es geht nicht um moralische Schuld, weg damit, interessiert nicht. Eine
Version ist also, dal der Pharao den Vasall befragt; eine nichste Version ist, daBl der Wesir befragt im
Auftrag des Pharao, eine dritte Version ist, daB der Vasall, der bauchlings daliegt, von sich aus sagen
muB: Ich habe ... ich habe ... ich habe nicht ... ich habe nicht... Die Gelehrten reden vom negativen
Siindenbekenntnis. Eine dramatische Sache, wohlbekannt an allen GrofSkonigshéfen im Alten Orient.
Jetzt miissen wir in Israel an Stelle des Pharao Gott denken. Die Begrifflichkeit wird iiber-
nommen, nur ist halt Gott der Herr, und das Geschuldete liegt in geretteten Menschen, nicht im Hau-
fen der Sachgiiter. Kain hat miBverstanden, der bringt Giiter des Ackers, tadellos, aber er bringt keinen
Menschen, keinen Geretteten. Dafiir hat Jahwih kein Organ, er ist ein Thermometer, kein Barometer.
Er hat kein Organ fiir reine Sachgiiter. Aber er hat ein Organ fiir gerettete Menschen. Geschuldete
Gerettete bringt der Hibail, und das war Wohlgefallen in Jahwihs Augen.
Wenn nun der schuldige gebliebene Knecht aufbegehrt gegen den Herrn, ist das Hartnackigkeit, er ist
,harten Nackens“, dann setzt der Herr den FuB auf den Nacken des Knechts. Der Knecht kann aber
auch um Vergebung bitten. Wenn er das tut, dann kann der Herr zweierlei tun: er kann sich an das
Bundesrecht halten und sagen, tut mir leid, aber Recht ist Recht, das hast du gewufit und ich halte
mich daran. Aber beachten wir: Dann unterstellt er sich selber dem Recht, dann verkauft er seine Sou-
verinitit an den Rechtsgedanken. Er kann aber auch anders tun, wenn er will, er mul es niemandem
begriinden. Er kann heraustreten aus der Klammer des Rechts, sich iiber das Recht erheben und kann
begnadigen. Begnadigung ist die Ausiibung hochster Souverinitit. Es gibt kein Recht auf Begnadi-
gung. Begnadigung heiit hebraisch rasém, begnadigen ist rasah (rsh). Wenn Begnadigung ausgespro-
chen wird, dann wird der ,,Schuldschein zerrissen“, und die ,,Siinde ist vergeben“. Also, zweierlei
Verben: Schuldschein zerrissen, Siinde vergeben. Und Vergebung heifit: ist weg, reden wir nicht mehr
davon. Was dann bleibt, ist hochstens dies: Neusendung in das verluderte Lehen und das wieder in
Ordnung bringen; das ist das, was frither gesagt wurde: die Siinde ist vergeben, die Siindenstrafe ist
aufzuarbeiten, d.h. das verluderte Lehen in Ordnung bringen. Aber: Der Schuldschein ist zerrissen.
Die Siinde ist vergeben!

,»Wenn du ihre Versiindigung triigest” hatte Mose Gott gesagt. Dann fihrt er fort:
Und wenn nicht, wische mich denn aus deinem Buch, das du geschrieben hast.

,Das Buch® ist das Bundesbuch, das kennen wir schon. Nicht die Tafeln sind es! Das Bun-
desbuch (,,Buch des Bundes®™, Ex 24,7) ist die beim BundesschluB verlesene Urkunde. Die
Tafeln sind die Dokumentation des geschlossenen Bundes.

»Dann losche mich auch* — ohne die kannst du mich nicht haben, sagt der Mose. Das ist
eine dramatische Schilderung, ja. Der Sinn ist: Er steht ein fiir die. Er trdgt die um den Prelis,
daf} er mit denen zusammen des Todes ist. Denn ,,der Sold der Siinde ist der Tod*.

Von dieser Textstelle geht bei vielen Glaubigen die diffuse, auch verwirrende Vorstellung aus, daBl
Gott alles ,eintrdgt“. Es hingt wohl zusammen mit dem Text der Sequenz, die bis zum Konzil im
Sterbeamt und an Allerseelen gebetet bzw. gesungen wurde, worin es heiit: "Und ein Buch wird auf-

geschlagen, treu darin ist eingetragen jede Schuld aus Erdentagen...“. (Von Thomas a Celano, OFM, 1190-
1260, Vita des hl. Franz von Assisi, Legenden und Sequenzen u.a. Dies ire.)

Also, nein, so nicht! Das ,Buch“ ist hebr. séper. Das Buch, in das Gott unsere Namen ge-
schrieben hat, ist das Bundesbuch, sépeer habb°rit, die Urkunde des Bundes ist ,,das Buch, das
du geschrieben hast®. Ex 24,7 haben wir gehort: ,,Mose nahm die Urkunde des Bundes, er las
in die Ohren des Volks. Sie sprachen: alles, was Jahwih geredet hat, wir tuns, wir hérens!*“ Im
Blick auf die in Bund genommenen Vasallen, Knechte, ist es das ,,Buch des Lebens“. Leben
ist unverbriichlicher Verbund von Herr und Knecht auf Grund der Berufung. Und der Bund
wird schriftlich gemacht, beurkundet, eingetragen ins Buch des Lebens.
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Jetzt sagt der Mose: ,,... dann wische mich, m*héni, aus deinem Buch, das du geschrieben
hast“. Dies ,,wischen, auswischen®, hebr. mahah, bezieht sich auf ,schreiben®, ich kann Ge-
schriebenes auswischen, ausldschen. Wenn es auf Pergament geschrieben ist, auf eine Tafel
geschrieben ist, kann ich es auswischen, sogar wenn es eine Steintafel wire, kann ich es noch
ausloschen. Das ist oft genug geschehen in der Geschichte, dafl die Namen ausgeloscht wur-
den. Es gibt Funde genug, wo das geschehen ist auf Pergament, aber auch auf Steintafeln, wo
aber schlecht geloscht worden ist, so da man den urspriinglichen Text wieder herstellen
kann. Wenn der Bund zwischen Herr und Knecht zu Bruch geht, der Knecht aus dem Zu-
sammenhalt mit dem Herrn herausfillt, dann wird die Bundesurkunde geloscht, aus dem Buch
des Lebens ausgewischt.

So sagt nun der Mose: ,,Wenn du die Siinde triigest®, also vergibest, Begnadigung gewihrtest,
dann gibe es eine Zukunft fiir das Volk. Wenn du sie aber nicht linger tragen willst mehr,
dann wirst du wohl das Volk auswischen aus deinem Buch, die Bundesurkunde [6schen, denn
der Bund ist ja gebrochen. Wenn es so ist, dann wische auch mich aus dem Buch, das du ge-
schrieben hast. Wenn du die fallen 148t, dann auch mich, ich trenne mich nicht von meinem
Volk. Er solidarisiert sich mit seinem Volk, ist willens, die Siinde des Volkes zu tragen. Das
ist ein Charakterzug des Mittlers, er trennt sich nicht von dem Volk, er 148t sich durch nichts
— in dem Fall hier von Gott her — trennen von den Seinen.

Darauf kommt jetzt ein kritischer Satz:

32,33 Jahwih spach zu Mose: Wer mir gesiindigt hat, den wische ich aus meinem Buch. |
Dieser Satz ,,wer mir gesiindigt hat, den wische ich aus meinem Buch® ist eine Formel der
Abweisung der Zumutung des Mose. Was Mose da verlautbart, wird zurtickgewiesen. Diese
Sache ist allein des Herrn Sache. ,,Wer mir gesiindigt hat* — das ist das Volk, aber der Mose
trennt sich nicht vom Volk, also ist es das Volk samt Mose. In der Szene sind wir so weit ge-
reift: Er tut so, als gehore er zu denen — dann muB er es leiden.

32,34 Nun aber geh, leite das Volk dorthin, wovon ich dir geredet habe. Da, mein Bote
wird vor dir hergehen.
Ex 23,20ff hat es geheiflen: ,2° Da, ich sende einen Boten vor dir her, dich auf dem Weg zu
behiiten, dich an den Ort zu bringen, den ich bereitet habe... 23 Wenn mein Bote vor dir her
geht und dich kommen ldf3t zum Amoriter, Chetiter, Prisiter, Kanaaniter, Chiwwiter, Jebusi-
ter...““. Diese Bemerkung hier v 34 ist eine Replik auf jene Stelle, also textintern. Aber betont
heillt es hier ,,geredet habe ich®“. Jahwih hat ,geredet von dem Land. So wie ,,Volk* Bun-
desvolk ist, so ist ,,Rede®, dabar, Bundesrede. Auf Grund der Bundesrede dir zu Lehen gege-
ben, das ist das Land, ,,wovon ich dir geredet habe“. Kanaan ist also Bundesgabe, Lehnsgabe.
~Bote* kennen wir schon aus Ex 14,19 vom Auszug her, hebr. mal’ak, griechisch ayyelog,
deutsch Engel, das ist keine Bezeichnung eines Wesens, sondern einer Funktion. Das ,Ewige
Licht® in unserer Kirche ist ein Bote, es meldet an die Anwesenheit eines andern. Der Bote
weist liber sich hinweg. Wenn vom Boten die Rede ist, ist von Gott ortsgotthaft die Rede.
Bote ist immer ein Ding am Ort, z.B. der Baum von Sichem, der Berg in der Wiiste, der Quell
ist Bote. Also, Bote meint immer die Dinglichkeit der Erscheinung Jahwihs.
»Mein Bote wird vor dir hergehen® — jetzt darf man konkret mal denken: welches Ding
denn? In welcher Dinglichkeit ist Jahwih botenmifBig mit Israel auf dem Weg nach Kanaan?
In der Lade. Die Lade ist Bote, sogar beweglicher Bote; das Ladezubehor, Rauch, Feuer, Be-
ben, sind Boten. Aber jetzt, im Blick auf diesen Siindenfall, erscheint nun das dem Sinn nach
wie ein ,nur® als Bote, also als eine Minderung der Weise, wie er mit ihnen gehen wird: nur
als Bote.
Wenn wir aber die Minderung mal wegnehmen, weil das ,,nur* ja nicht dasteht, dann miissen
wir libersetzen ,,da, mein Bote geht ,dir zu Antlitz¢, I°panska.“ , Vor dir“ ist nicht ,,vor dir
her“, sondern ist 1°pan#ka, lipn€; panah ist gegeniiber sein, panim ist Antlitz, und so ist zu
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{ibersetzen: ,,dir zugegen, dir zu Gesicht, dir zu Antlitz“, geht dich an, hat ein Verhéltnis zu
dir. Jahwiih sagt also: Durch den Boten habe ich ein Verhiltnis zu dir und so gehe ich. Wenn
man es sich praktisch vorstellt, ist es so: Da bin ich in dieser Richtung >, dann ist sein Antlitz
mir zugewandt (<), und mein Antlitz ist ihm zugewandt. Jetzt sagt er zu mir, ich soll nach
Kanaan gehen, und er, verdinglicht durch die Lade, den Boten, mir zu Antlitz und ich ihm zu
Antlitz, also praktisch: er ginge riickwiérts immer mir zu Antlitz. Das ist ,,vor dir®, lipné. Die
Vorstellung ist also nicht, er wird vor dir her marschieren, er geht voraus und ich komme
nach, sondern das hebr. Wort lipné€ sagt ,,vor dir“, Antlitz zugewandt.

und je am Tag meines Zuordnens werde ich ihnen zuordnen ihre Versiindigung.
Das Wort ,,zuordnen®, hebr. paqad, kommt 6fiter im AT vor. Es meint dies, wenn wir sagen,
daB beim Ausdenken des Strafmafles die Strafe verhiltnisméBig sein soll. Der Siinde ent-
spricht eine Quittung. Dem Siinder wurde zugeordnet die Gutmachung. Es ist das Zuordnen
der Gutmachung zum Verbrechen. Und zwar ,,am Tag meines Zuordnens®, d.h. immer dann,
wenn es fillig ist, von Fall zu Fall, also situativ, bei Gelegenheit. Er ist und bleibt der Situati-
onsgott, im Augenblick, von Fall zu Fall ordnet er zu. Fragt man, was denn, dann hei3t die
Antwort: Vertrauen sie, dann gibt er ihnen die Treue zu erfahren; trauen sie nicht, dann erlei-
den sie eben nur das Elend, das man dann hat. Er ordnet thnen das zu.
Man kann noch tiefer ansetzen und sagen: Die Siinde hat Folgen. Wer siindigt — jetzt im Blick
auf Jahwih -, der fillt den Michten anheim; bei Paulus heifit es ,er hat sie den Michten
iberlassen®, d.h. es geht alles seinen normalen Gang, sie haben Erfolge und sie werden ge-
schlagen, bis sie sterben. Jetzt kommt die Aussage: Das kommt aber nicht von ohne, das
kommt, weil ich es zulasse. Auch ihre Hiebe, ihre Schldge und ihren Tod werden sie von mir
erfahren. Sie k6nnen nicht sagen, na ja, unser Gott, Jahwih, ist eben weg, ist unterlegen, nein,
auch die Verwerfung ist eine Verwerfung, bei der man noch die Verbundenheit mit dem Ver-
werfer spiirt, auch sie ist ,,zuordnen“. Die Siinde hat Folgen, und wir sollen denken, die sind
von Jahwih her verfiigt, zugeordnet.
Das ist das eine Aussage. Aber was steckt darin? Sie sind ja nicht einfach verworfen. Im Exil
wird das eine Rolle spielen. Ich habe lange gezogert, ob ich diese Aussage nicht herausneh-
men soll aus dem Text und sie der Exilszeit zuerkennen soll, denn das ist das, was der Deu-
terojesaja predigt, er sagt: Dieser Tod kommt nicht von ungefihr, der kommt von unserm
Hermn, er ist Folge der Siinde. Wenn wir den Tod aus seiner Hand annehmen, dann haben wir
bereits ein neues Gottesverhiltnis. Von ihm die Leiden annehmen, heiflt bereits ein neues
Gottesverhiltnis haben. — Das ist vom Exil an die theologische Einsicht in den Umgang Got-
tes mit uns: wir sollen noch die Leiden, die Hiebe, das Sterben, den Tod aus seiner Hand an-
nehmen als Folge, Konsequenz unserer Siinde. Dann ist er, Jahwih unser Gott, zwar bundes-
getreu geblieben im Sinne von bundesgerecht, er hat uns dem Tod iibergeben, aber er hat uns
nicht verworfen. Wir miissen durch den Tod, durch die Leiden aus seiner Hand durch, und
solcherart gehoren wir dann ithm. Wenn Israel, wenn ein Israelit das begriffen hat, dann ist das
»der Glaube, der die Welt tiberwindet“( vgl. 1 Joh 5,4), dem kann nichts und niemand mehr
was anhaben.
Wie bereits gesagt, ich habe den Text beinahe herausnehmen und der Exilszeit zuerkennen
wollen. Aber ich habe ithn dann doch stehen lassen, weil er im Grunde auch gilt fiir die Ko-
nigszeit. All die Schlédge, die sie kriegen nach David-Salomo, und sie kriegen ja welche, die
sollen sie laut Prophetenpredigt als aus Gottes Hand annehmen. Die sind nicht einfach Signal,
daf} er sie verworfen hat und sich nicht mehr kiimmert, sondern das ist das, was vom Herrn
her das letzte Mittel ist, sie zu behalten. Darum auch weist er an der Stelle - Ex 32,32 - das
Wort des Mose vom ,,auswischen® zuriick. Was heifit da auswischen? Wenn ich ausloschen
wollte, miifite ich den ausloschen, der gesiindigt hat. Das bist nicht du gewesen, das war das
Volk. Aber das interessiert mich nicht. Ich breche diesen Bund nicht. Ich bleibe in diesem
Bund meinem Knecht getreu. Aber nicht um billigen Preis. Sie haben die Folgen der Siinde zu
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leiden, die bleiben zugeordnet. Wenn sie das begritfen haben und aus meiner Hand es anneh-
men, dann gehdren sie aufs Neue mir. Und es gilt: Von Mal zu Mal zu Mal, ,, je am Tag mei-
nes Zuordnens werde ich ihnen zuordnen ihre Versiindigung™.- Man muf} sich sehr vertiefen
in die Vorginge, sonst sind sie uns von Herzen fremd. Dieser Satz wird akutest im Exil in der
Predigt des Deuterojesaja.
Es bleibt also bei Bundesschlufl, Lehensgabe, Landgabe, das bleibt. Auf dein Wort hin ver-
werfe ich sie nicht. Aber die Folgen miissen sie tragen. Jetzt kommen all die Note und
Schwierigkeiten, die mit dem normalen Leben des Volkes verbunden sind, und die sollen sie
nicht irgendwie halt hinnehmen, nein. Dann miift ihr daran gedenken, daB ihr gesiindigt habt
und daB ich betroffen war davon und daB ich euch vergeben habe. Dann mag jede Plage, die
ihr leidet, ein Erneuerungspunkt werden fiir euer BundesbewuBtsein, euer Bewultsein, daB ihr
berufen seid, gesiindigt habt, begnadigt worden seid und lebt. Alle die Miihseligkeiten des
Alltags - das gilt bis heute! -, die sollen sie nicht hinnehmen und denken, es ist halt so, die
Welt ist schmutzig und dreckig, elend - nicht so! Fiir euch hat das alles nur ein Vorzeichen:
Bund, Berufung. Und diese Leiden - Paulus sagt: ,.Die Leiden dieser Zeit* (Rom 8§,18) -, die
sind es, die euch gemahnen sollen an eure Berufung und an die Tatsache, daB ihr gesiindigt
habt, und an die Tatsache, dafl ihr Vergebung erlangt habt, und an die Tatsache, daf} ihr ge-
wiirdigt seid, trotzdem die Arbeit anzugehen. [hr werdet Schwierigkeiten kriegen, dann nehmt
sie doch als Folge der Siinde. - In der Beichtkatechese, Pastoral, hat man gesagt ,,Siindenstra-
fen“, diese Sprechweise ist ad acta gelegt. - Das brichte in unser Leben einen unglaublichen
Glanz. Das Wort Kol 1,24: ,So danke ich Gott fiir die Leiden®, die sind mir stdndig der
Durchstieg zu Gott. Berufung ist todlich. Diese Neuberufung aus Begnadigung wieder und
wieder durchmachen, das ist praktisch t6ten, immer wieder die Leiden, bis zum Ende im Tod.
Dann heiBit es, kostbar ist in den Augen des Herrn so ein Tod, ein so bestandenes Leiden.
»Kostbar ist in den Augen des Herrn der Tod seiner Heiligen™ (Ps 116,15). Das sind die Hei-
ligen, die Geheiligten, wir, dann. Wenn wir dazu den Zugang finden, wir wiren von innen her
voll Glanz. Wer uns dann sieht, findet uns nicht normal, seltsam, findet uns schon, nicht #s-
thetisch schén, anders.
Dann heiit es noch:
32,35 Jahwih stieff auf das Volk ein, darum dap sie das Kalb hatten machen lassen, das
Aharon machte
»Jahwih stief} ein auf das Volk“. Das Wort ,s t o 8 e n“, nagap, gehdrt zum Stierbild, der
Stier st6Bt mit den Hornern; es ist ein typisches Wort fiir diesen Sachverhalt. Mit der Jahwei-
sierung, Israelitisierung des Stierbildes von Betel war der Stier zum r”&m geworden, zum
Wildstier, zum Wisent, gefdhrlich wegen seiner St6Bigkeit. Er stof3t die Feinde Israels nieder.
Hier nun wird Jahwih im Bild des Wildstiers gesehen. Er, Jahwih, ist der Stier, und er stofit
nun ein nicht auf die Agypter, auf die Feinde, sondern auf Israel. Israel, das Volk, ist in die
Rolle des Feinds Jahwihs geraten, weil sie veraniaBt haben, da3 der Aharon das Kalb macht.
Also, von Jahwih her als Akteur empfangen sie die Stofle, die Leiden. —
Wenn du den inneren Zugang verloren hast, dann emport dich so ein bldder Satz. Wenn du
den Zugang aber gefunden hast, dann stimmt’s. Alle diese Leiden werden jetzt als Zufiigun-
gen, als Stof} unseres Gottes gesehen, dich seiner zu erinnern. Das ist Leidensmystik, das ist
Mystik. Damit ist nicht gemeint die Mystik, die in Biichern beschrieben wird. Mystik im All-
tag ist gemeint. Und ein Christenleben, das eins ist, weil davon, im Alltag.

Das Leitwort S iind e haben wir schon behandelt. Wir wollen aus dem Abschnitt 32,30 — 35
die tibrigen Leitworter noch heraussuchen, feststellen, wie oft sie vorkommen, und die Zahlen
deuten.

Das Wort V olk kommt in dem Abschnitt 4 mal vor: Nord, Ost, Siid, West. Das Kompe-
tenzfeld ist die ganze Erde bis an den Rand der Erde, alle Vélker, aber kein Wort von Solida-
ritdt und Tischdecken. Das Volk ist vierhaft, zerstort das Angebot des Segens fiir die Volker.
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Das Wort Mo ses kommt 3 mal vor. Der Mose ist der Mittler dieses Volkes und er ist drei-
haft. Also, dieses Volk, vierhaft, hat einen Mittler, dreihaft. Damit ist die Frage offen: welche
GroBe wird welche Grofle schlucken? Wird das Volk den Mose verderben, oder wird der Mo-
se das Volk retten?

Das Wort Jahwidh kommt 4 mal vor, d.h. in allem, tiber allem, noch in der Siinde ist
Jahwih, Gott Israels, der erdenweit kompetente Schopfer, die beherrschende GroBe, er kann
das noch retten.

Man merkt, das ist ein Text voll theologischer geistlicher Spannung. - Wir sind zwar so ir-
disch, aber wir haben Jesus Christus als unseren Mittler. Und der Gott ist der, der vierhaft ist,
er will ja den Erdkreis und dal wir uns dem zuwenden, aber eben nicht um den Preis, da3 wir
die Freiheit verlieren. Aber das Volk hat den dreihaften Mose als Mittler, und um des Mittlers
willen hat das Volk eine Chance. Um Christi willen haben wir eine Chance, von unserm Gott
her uns gegeben, in Christus uns erdffnet, auch wenn wir siindig sind. Und des Gottes Hand
ist iiber dem Territorium, iiber der Welt. Wir sollen uns nicht zuriickziehen aus der Welt um
Gottes willen, sondern uns engagieren, aber ohne uns an die Welt zu verlieren, nicht verwelt-
lichen darin, sondern uns bewahren.- Man muf} spielend umgehen mit den Zahlen, dann aber
entdeckt man, es ist eine beildufig uns gegebene groBartige Auskunft der theologischen Aus-
sage des Textes.

Auf die wiederholte Frage, ob der biblische Verfasser dieser Symbolik der Zahlen tatsichlich so viel
Bedeutung zugemessen hat, wie wir jetzt meinen, herauslesen zu konnen oder zu sollen, folgende
Antwort: Martin Buber sagt: Wenn ein Wort so auffillt durch seine Wiederholung in einem Text, daB
man dariiber stolpern muf}, dann will der Verfasser, dal man dariiber stolpert, und dann ist das Wort
ein Leitwort. Martin Buber hat diese Bezeichnung , Leitwort“ geprigt. Er hat nachgewiesen, dal das
Leitwort gesetzt wird, damit in dem Text eine Botschaft vermittelt wird, die mit duBeren Worten so
gar nicht gesagt wird, und die sollst du vernehmen.

Wir Europder miissen Bibel lesen und auf Leitworte achten lernen. Wir sind das nicht gewohnt. In
einer Ubersetzung diirfte also das Leitwort nicht zerstort werden. Die Hebriier haben Sprache anders
beniitzt als wir. Martin Buber hat diesen Leitwortstil der Bibel wieder entdeckt. Von daher kommt
jede Ubersetzung in Kritik, auch die Luthers, auch er hat das Leitwort nicht erkannt. — Also, um die
Frage ganz klar zu beantworten: Der biblische Verfasser hat das so gemeint. In puncto Leitwort gibt es
im AT und im NT keinen Unterschied, alle biblischen Verfasser kennen und beniitzen den Leitwort-
stil. Das NT ist das letzte Kapitel des AT, beste Israeltradition, deuterojesajanisch. Es gibt eine Tradi-
tion biblischen Denkens. - Etwas ganz anderes ist die rabbinische Zahlenmystik, da ist jeder Buchstabe
eine Zahl. Aber das hat mit Exegese nichts zu tun.

Theologische Reflexionen
Ex 32,7-14.21-29; 33,1-23

Beim Weiterlesen finden wir wieder Texte, in denen kultdramatisch nichts geschieht; da wird
reflektiert, da wird vertieft, das ist Theologie. Als ich den Stoff gearbeitet habe, wullite ich
vorher ja noch nicht, dafl er in der Weise gegliedert ist. Ich habe zuerst das positive Drama
herausgearbeitet aus dem Text, danach das Drama negativ herausgearbeitet, und dann blieben
ganze Passagen, die ich, bis jetzt jedenfalls, als Hohepunkte in dem Ganzen gesehen hatte,
tibrig und es wurde klar erkenntlich: Das sind ordnende, klirende, vertiefende Eintrige,
Kommentare im Text; d.h. das ist ein Ringen um Verstdndnis. Es ist offenkundig gerungen
worden um das Verstdndnis dessen, was feiernd begangen wurde. Damit, daB das alles damals
im Kult so da war, was wir in der Beschiftigung mit dem Text gehort haben, waren die nicht
ganz zufrieden. Sie wollten eindringen, wollten verstehen, wollten einander klar machen, um
was es da geht. Meines Erachtens ist es schon eine befreiende Sache, dal3 man das sauber un-
terscheiden kann. Damit konnen wir uns den einzelnen kldrenden Beitrigen zuwenden.
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Bl 5/Ex 32,7-14: Vertiefende theologische Aussage zum Bundesbruch und seinen Folgen
Abschnitt v 7-10: Zorn Jahwihs
Abschnitt v 11-14: Fiirbitte des Mose und Erhérung

Der Text: ” Und so also redete Jahwih zu Mose: Geh, fahre hinab! Denn verdorben hat’s dein
Volk, das du hast aufsteigen lassen vom Land Agypten. % Rasch sind sie abgefallen vom Weg,
den ich ihnen gebot, ein Gufikalb haben sie sich gemacht, haben ihm sich verneigt, haben
ihm geschlachtet und haben gesprochen: Diese sind deine Gétter, Israel, die dich haben

aufsteigen lassen vom Land A'gypten. ® Und Jahwih sprach zu Mose: Ich sehe dieses Volk, da,
ein Volk hart von Nacken ist es. '° Nun lasse mich, daff mein Zorn auf sie einflamme und ich sie
vernichte — dich aber mache ich zu einem grofien Stamm.

' Mose sdnftete das Antlitz Jahwdih, seinem Gott, er sprach: Warum Jahwih, soll dein Zorn ein-
flammen auf dein Volk, das du fiihrtest aus dem Land Agypten mit grofer Kraft, mit starker
Hand.” Warum sollen die Agypter sprechen diirfen, sprechen: Im Bisen hat er sie ausgefiihrt, sie
umzubringen in den Bergen, sie zu vernichten weg vom Antlit; des Bodens. Kehre um vom Ent-
flammen deines Zorns, leid werde es dir des Biosen aber deinem Volk!"*Gedenke Abraham, Isaak,
Israel deinen Knechten, was du ihnen zuschwurst bei dir, wie du zu ihnen redetest: Mehren will ich
euren Samen wie die Sterne des Himmels, und all dieses Land, von dem ich sprach, geben will ich’s
eurem Samen, dap sie es eineignen auf Weltzeit.
"“Leid lieff Jahwih es sich werden des Bisen, das er geredet hatte seinem Volk zu tun.

32,7: Jahwdih redete zu Mose: Geh, fahre hinab!
Das kennen wir bereits: jarad, hinabsteigen, hinabfahren, in Konsequenz zum Gericht.
Denn verdorben hat’s dein Volk, das du hast aufsteigen lassen vom Land Agypten.

,,Yerdorben hat’s dein Volk®. | verderben*, Wortwurzel $ht, $ahat, steht hier im Piel, $ihét,
davon ist gebildet mashit, Verderber. Der Begriff ,,verderben gehort in die Tradition des
Pa&sah. Der $€d, der ein Verderberdaimon ist, ein $€d mashit, ist im P#&sah zu Hause. Der
Verderber ist dies negative Wesen, das beim Weidewechsel den Bestand schidigt, den Erst-
ling schadigt, und gegen den man einen apotropidischen Ritus macht, und so erreicht, daf er
das Zelt, in dem der Ritus vollzogen worden ist, iiberspringt - daher P#£sah, Ubersprung - und
daf} er die, die in dem Zelt sind und von dem Lamm essen, verschont, die drauBen sind, aber
verdirbt. So war das vorisraelitisch, heidnisch. Dann wird der Ritus jahweisiert, israelitisiert,
und dann ist Jahwih der Verderber, d.h. fiir uns ist er der Verschoner, fiir die, die nicht im
Zelt sind, ist er der Verderber, und das sind die Agypter und dann die Feinde Israels. So
kommt das Wort Verderber als theologischer Begriff zur Bezeichnung Jahwihs Gott Israels in
Schwang, er verdirbt die Feinde Israels. In der weiteren Entwicklung, vor allem bei den Pro-
pheten héren wir dann: Jahwéh verdirbt Israel. Wenn Israel als Bundesknecht dem Bundes-
herrn abtriinnig wird, den Bund bricht, und sich dabei den Tod holt, dann heiit es: Jahwih
iiberldBt es den Méichten, er verdirbt Israel. Und hier lesen wir nun: Israel selbst verdirbt
sich’s, holt sich den Tod. Israel, abgefallen von Gott, abtriinnig worden, den Bund gebrochen,
ist selbst verderberisch geworden, hat sich’s verdorben. ,,Denn verdorben hat’s dein Volk*.
Das steht jetzt da.

Man mufl das Wort ,,verderben” verfolgen, wo es herkommt und in neuen Situationen neu
plaziert sehen. (1) Der Daimon verdirbt die, die nicht im Zelt sind und gegessen haben von
dem Lamm. (2) Jahwih verdirbt, und er verdirbt die, die draulen sind und das sind unsere
Feinde. (3) Jahwdh verdirbt Israel, wenn Israel bundbriichig wird und sich wie ein Feind
Jahwihs erweist. (4) Jetzt wird das nochmals durchleuchtet: nicht, weil Jahwih verderben



160

will, sondern weil wir, Israel, das Verderben provoziert haben: ,,Verdorben hat’s dein Volk,
das du hast aufsteigen lassen aus dem Land Agypten®.

Damit wird die ganze Erzihlung von dieser Textstelle aus schlaglichtartig erhellt: Ja, dann ist
der ganze Zug von Agypten an bis nach Kanaan ein Weidewechsel. Denn nur darin begriindet
sich die Verwendung des Wortes ,,verderben“. Ein einziger Begriff erhelit wie ein Blitz die
Szene: Verderberisch worden ist das Volk. Was hat Israel, ,,dein Volk“, denn verdorben der
Sache nach, was ist verdorben worden? Der Bund ist verdorben worden, damit ist das Leben
verdorben, Israel selber ist verdorben, verderberisch geworden. Die ganze Heilsgeschichte
von Agypten an, deren man beim P#sah gedenkt, ist verdorben. Das Israel der heilsge-
schichtlichen Bemiihung Jahwihs ist verdorben. Das Volk verdirbt das Werk Jahwihs. Das
Volk, ‘am, ist nicht mehr die Mitmacherschaft Jahwihs, ist nicht mehr das Segensvolk.
Schauen wir zuriick zu Jarobam, zum Kult des Stierbilds von Betel, dort erkennen wir, daB
die Heilsgeschichte verdorben worden ist; die sagen zwar noch ,,das ist dein Gott, Israel, der
dich hat aufsteigen lassen vom Land Agypten“, aber sie machen ein Stierbildritual, ein ba‘al-
Ritual. Im Kult von Betel, dem Konterkult zu Zion-Jerusalem, spielt die Heilsgeschichte,
spielt Jahwih keine Rolle mehr. Das Volk, die Mitmacherschaft Jahwéhs hat’s verdorben, und
das ist der Skandal, es ist untauglich geworden zum Segen fiir die Vélker.

Noch einmal: Mit dem Wort ,,aufsteigen lassen“ wird der Zug von Agypten nach Kanaan zu
einem Aufstieg. Aufsteigen, ‘dlah, ist urspriinglich rein geographisch, jetzt aber politisch ge-
meint. als Aufstieg zur Weltherrschaft. Jetzt klingt das Ideelle an im Wort ,aufsteigen. Die
Sonne steigt auf, so der Mythos, um Sitz zu nehmen im Himmel. David steigt auf und nimmt
Sitz im Himmel. Jetzt steigt Israel auf und nimmt Sitz im Himmel. Aufsteigen, aufsteigen
lassen ist ein geographischer, aber dann ein politischer und dann ein theologischer Begriff.
Israel, das Volk Gottes, soll und muf} aufsteigen aus Agyptens Knechtschaft in die Vorherr-
schaft unter den Vdélkern, in die Weltherrschaft in Kanaan, aufsteigen nach Jerusalem, zum
Zion, ins Allerheiligste.

Und in dem Zusammenhang heif3t es nun: ,Denn verdorben hat’s dein Volk.* Verdorben hat
es also nicht einfach Israel, nicht die S6hne Israels, nein das ,Volk%, ‘am, die Mitmacher-
schaft Jahwihs, und als solches hat es verdorben den Bund, das Leben, ja, das rettende Werk
Gottes fiir die Volker hat es verdorben.

32,8 Rasch sind sie abgefallen vom Weg, den ich ihnen gebot -
am Sinai -,

ein Gupkalb haben sie sich gemacht -
also unser Stierbild -

haben ihm sich verneigt,

Wo deutsch tibersetzt ist ,,verneigen®, steht hebriisch his§tah*wiah. Ich wiederhole nochmals
die Erklidrung. Wir sagen verneigen, aber es ist keine Korperbewegung. Wenn ich die Kérper-
bewegung nennen will, sage ich sich beugen, sich ducken, auf die Knie fallen, aber nicht
histah*wah. Darin steckt das Wort hajah (nicht zu verwechseln mit hajah, da sein).hajah heit
leben, und histah®wah ist ein Hitpael, heifit ,,sich wechselweise aneinander das Leben holen®.
Leben ist Gemeinschaft, haj, also sich aneinander halten und dann Gemeinschaft, Leben ha-
ben, hajah. Wenn nun ein Herr einen Knecht beruft und der Knecht 148t sich berufen, dann
sind die beiden gegeniiber, und dann - jetzt wird es ernst: Geh du aus deinem Land, Ver-
wandtschaft, Vaterhaus, verlasse alles. Das ist eine Zumutung sondergleichen. Wenn ein
Mensch das annimmt, ist er in Ohnmacht. Berufung ist todlich. Aber es bleibt dem Berufenen
ein Weg nach vorn, ndmlich: aus sich heraustreten und trauen auf den Herrn in dessen Treue,
und getrost werden und héren diirfen dann: Sorge nicht, dein Herr weiB, was du brauchst, der
du alles verlassen hast. Mein Kind bist du, jetzt habe ich dich gezeugt (Ps 2,7). Und dann: Ich
bin da (Czhjeh, von hajah, da sein) allwohin du gehst. Jetzt hat der Knecht das Leben, das
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Sterbensleben verloren, das stimmt. Aber es war das Leben, das zum Sterben ging. Er hat den
Tod vorweggenommen, aber er hat ein neues haj - Gemeinschaft - gewonnen, Leben gewon-
nen, das nicht mehr stirbt. Und das heiBt histah*wah, er hat sich von dem Gottherrn das Leben
geholt. Das ist keine Kérperbewegung. Wenn die bezeichnet werden soll, kommt ein anderes
Wort dazu wie bei Mose: qadad, das heilit ,,sich b i c k e n“, vgl. Ex 34,8: Mose ... biickte
sich zur Erde und er verneigte sich - nein: er biickte sich und er holte sich das Leben in der
Berufung durch den Herrn, und das wird dann erzihlt.

Jetzt heiBt es hier (v 8): ,,Sie haben sich verneigt vor dem Guflkalb. Sagen wir nicht ,,ver-
neigt“, sondern sagen wir die Sache: Sie tun so, als hitten sie vom Guflkalb das Leben, und
haben doch von dem Guflkalb nur ihr todverfallenes Leben. Das ist doch kein Leben! Das
wahre Leben - verschwunden. Das steht hinter diesem ,,verneigen“. Es ist der Bundesbruch
schlechthin. Ans Stierbild haben sie sich gehalten, das Angebot Gottes verschméht. - Sie ma-
chen den Ritus, den man macht, sich das Leben zu holen, beim Guflkalb. Man muf} die Gro-
teske spiiren: sie wihnen, sich so das Leben holen zu konnen; haben so getan, als konnten sie
sich vom GuBkalb das Leben holen.

haben ihm geschlachtet,

- nicht mir, Jahwih, ithrem Gottherrn -
und haben gesprochen: Diese sind deine Gitter (oder: dies ist dein Gott) Israel, die
dich haben aufsteigen lassen vom Land Agypten.

|
Sie haben den alten Spruch zitiert - wir haben das bereits erklart. Wenn es hier heift ,,dies ist
dein Gott*, dein **16him, dann ist darin ausgesagt, sie trauen dem GuBkalb zu, daB es das
volkerretterische Wesen sei.
,der dich hat aufsteigen lassen vom Land Agypten“, also wieder inhaltlich besagend: der Auf-
stieg Israels in die Vorrangstellung iiber die Volker, auch iiber Agypten, aber diesmal der
Aufstieg dem GuBkalb zugeschrieben.
Jetzt spiirt man, das alles stimmt nicht mehr. Sie sagen noch **16him, aber sie meinen den
Apisstier und machen Apisstierkult.
Das ist schon unterstelit: Das Volk mi3versteht das Stierbild: Wo sie noch sagen Jahwih,
Jahwih, verstehen sie es in Wahrhett ldngst als ba‘al. Das ist nicht Jahw#h, auch wenn sie
Jahwih, Jahwih schreien. Trage doch nicht seinen, deines Gottes Namen, auf das Kalb! Das
steht im Dekalog (Ex 20,7) und wird oft ldppisch iibersetzt mit ,,du sollst nicht fluchen“ oder
»den Namen Gottes nicht eitel fiihren“. Trage doch nicht den Namen Jahwéh auf den ba‘al! Er
ist kein Jahwih, er liigt, wenn die Natur immer angibt, ich hab ein Mittel, hab ein Mittel.
Greif mal nach den Mitteln der Natur, die sind wunderbar, aber vor dem Tod retten kénnen
sie dich nicht, das ist Liige. Dann freilich wissen wir auch um die Apotheke Gottes in der
Natur, wo alle Dinge zugute kommen, es stimmt ja.

32,9 Und Jahwdh sprach zu Mose: Ich sehe dieses Volk, da, ein Volk hart von Nacken ist
es.

»Hart von Nacken® ist ein Ausdruck, der der Bundestradition angehort. Auf Darstellungen in
Agypten kann man sehen, wenn der Pharao seine Vasallen beruft, dann stehen die in Schlange
beim Thron an und werfen sich dann bduchlings vor dem Pharao nieder. Der Pharao setzt
dann jedem einzeln den Fufl in den Nacken, und der ordentliche Knecht akzeptiert den Ritus
mit innerem Wohlwollen. Wenn aber der Knecht diese Abhédngigkeit von dem Herrn nicht
linger mag, dann zeigt er das an durch Opponieren gegen diese Geste, dann wird er dazu
gezwungen, und jetzt macht er, wenn der FuB drauf tritt, einen harten Nacken, er ist ,.harten
Nackens“. Also, ,hart von Nacken“ ist ein Bundesbegriff im Blick auf den aufsissigen
Knecht, der gegen die Bundesverpflichtung aufmuckt. So heifit es z. B. in Ex 8 wiederholt



162

vom Pharao, ,.er ist hart von Nacken®. Und so heifit es hier von Israel ,hart von Nacken®,
qSeh™ ‘6rzp; qaseh ist hart, und ‘Grap ist Nacken. Also, ein eigener Ausdruck, der Opposi-
tion, Rebellion des Knechts gegen den Herrn anzeigt. Betont ist hier gesagt ,.ein Volk hart
von Nacken®, ‘am, eine Mitmacherschaft hart von Nacken ist es, sie weigern sich, mitzuma-
chen mit dem Herrn, werden dazu gezwungen und mucken dagegen auf, reagieren hartnickig.
Jetzt heifit es also hier, die benehmen sich wie Knechte, die nicht wollen. Israel, das Volk, ist
harten Nackens. - Antwort auf eine Frage: Das Wort ,,widerspenstig" ist ein anderes Wort im
Hebriischen; ,,Haus Widerspenst*, bét m°ri, kommt auch vor, Ez 2,5. Aber jetzt hier ,harten
Nackens® erinnert an diesen Gestus der Huldigung vor dem Herrn, der berufen hat. Der huldi-
gende Knecht huldigt dem Herrn und der setzt ihm den Fuf3 in den Nacken. Das muf3 man
verstehen. Da muf} einer - so sagen die Mystiker — sich vernichten lassen von dem Gottherrn,
um dann erst erleben zu kénnen die Seligkeit, erhoben zu werden und sein Antlitz zu schauen.
Aber nur um diesen Preis! Bis zur letzten Radikalitit muf3 der Egoismus raus. Und dann: aus
Begnadigung leben. -

32,10 Nun, lasse mich, dafi mein Zorn auf sie einflamme und ich sie verzehre - dich aber
mache ich zu einem grofien Stamm!

Dieser Satz muf} erklirt werden, wenn er nicht nach unserem wortlichen Verstehen miflver-
standen werden soll.

,Nun lasse mich“ sagt Jahwih zu Mose. So iibersetzt Buber und mit ihm die meisten Uber-
setzer. Hebrdisch wortlich heiflt es , lall mich ruhen, hannthah, ein Hiphil von der Wurzel
nwh; nii*h heiBt ruhen, m°nihah ist die Ruhe. Also sagt Jahwih zu Mose: ,,L.aB mich meine
Ruhe haben®, lal mir Ruhe, aber jetzt nicht im Banalsinn ,,JaB mich in Ruhe®, sondern in der
Bedeutung, wie wir das hebr. nii*h, ruhen, bereits kennen. —

Ich rufe sie nochmals in Erinnerung. Da ist z. B. ein Abiturient, der weill noch nicht, was er
machen soll. Die Eltern sagen, er ist so unruhig, er wei} noch nicht, was er machen soll. Dann
geht er zum Berufsberater, im Gespréch wird ihm klar, was er werden will. Dann hat er seine
Ruhe gefunden. ,,Ruhe* ist also nicht schlafen, pennen, sondern ,mit sich selber eins sein®.
Das ist die allgemeine Bedeutung.

Nun die Bedeutung im Bund. Wenn ein Knecht gerufen wird vom Herrn und der sagt ihm:
‘Geh du aus deinem Land, Verwandtschaft, Vaterhaus, komm zu mir, und der Knecht macht
den Schritt des Trauens in die Treue des Herrn, in den engsten Verbund mit dem Herrn, dann
ist er mit sich eins. Er weiB} jetzt, woher er stammt: von diesem Herrn. Er weiB jetzt, wer er
ist: Kind, Knecht dieses Herrn. Er weiB jetzt, wohin er gehort: in das ihm anvertraute Lehen.
Er weil} jetzt, was er soll: das Lehen richten. Und das heifit hebriisch ,.er ist eingegangen in
die Ruhe®, in die Ruhe seines Herrn; der Herr hat ihn zur Ruhe gebracht, hat ihn geruhigt. Das

Wort ,,ruhen” in der Bibel in theologischen Texten hat diesen Sinn und meint nicht schlafen.
Unser Gebet fiir die Verstorbenen ,,Herr, gib ihnen die ewige Ruhe kann nur heilen: LaB sie ganz klar werden,
daB sie wissen, wer sie sind, woher sie stammen, wohin sie gehdren, was sie sollen. Schicke sie in den Einsatz
als deine Knechte und Migde, uns hier, die Verlorenen, zu retten. So, sagt Paulus, sollen wir iiber die Verstorbe-
nen denken, die sind uns gegeniiber nicht im Nachteil, die haben etwas voraus. —

Hier ist es jetzt Jahwih, der sagt: hannthdh, laB mich zur Ruhe kommen.“ Gemeint ist nicht
Sabbatruhe wie in Gen 2,2, das ist ein anderes Wort. Gemidll dem Wort ni*h, das hier steht,
heiflt das: Da ist er ganz er selbst, mit sich selber eins: Er weil}, wer er ist, was fiir ihn sich
gehort, was er soll. Er ist ganz mit sich eins und tut das, was ihm eigen ist. Jahwih sagt also:
Nun la8 mich ich selbst sein, und ich bin mal so, wie ich bin. Lal mir meine Identitit. Zerre
mich nicht in eine Verbiegung, verbiege mich nicht, sagt Jahwih. ,.Lasse mich®, ich bin, der
ich bin und bleibe, der ich bin. Ich bin Jahwih, der Herr, und als solcher der, der berufi, ein-
setzt und sendet, in der Priifung zum Siinder erklért, den Tod verhingt und dann begnadigen
kann. LaB mich der sein, der ich bin, nimlich der Schopfer, ich gehore zu den Geschopfen
und soll sie richten, es mit ihnen gut machen. Jetzt bin ich gefordert, ganz der zu sein, der ich
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bin: der Herr dieses Volkes. D.h. Jahwih riickt nun ganz in seine Identitdt. Jetzt muf} er als
Herr reagieren, also das tun, was er als Herr jetzt zu tun hat laut Bund dem aufséssigen
Knecht gegeniiber, er muf} sich dem Fall jetzt als gewachsen erweisen. Gott 1aBt sich durch
das Benehmen des Knechtes, sprich hier des Volkes, nicht aus seiner Fassung reilen. ,Glitiger
Gott, barmherziger Gott® in Ehren, aber das kann nicht heif3en, daf er sich zum Waschlappen
machen lABt. Er bleibt der, der er ist, und von daher kann er das Benehmen des Volkes nur
falsch finden.

Weil ihm an dem Volk liegt, 148t ihn das nicht gleichgiiltig, er empfindet das Fehlverhalten
schmerzlich. Wenn man den Schmerz bis zur Entriistung steigert, dann haben wir den Zorn.
Und so findet der Satz seine Fortsetzung:

dap mein Zorn auf sie einflamme

Das ist eine harte Formulierung. Wir erklidren zuerst die Worter und suchen dann zu verste-
hen, was gesagt ist.

Bei ,,Zorn Jahwihs“, von dem &fter in der Schrift die Rede ist, nicht denken, da habe er die
Fassung verloren, wire aufler sich geraten. Er bleibt nur ganz mit sich einig, er ,ruht®, ist
ganz identisch mit sich. Und das ist etwas, woran das Volk zu knabbern kriegt, das 148t das
Volk nicht kalt. Aber er bleibt dabei. Also, in ,,Zorn Jahwihs* nicht eine Hemmungslosigkeit
oder ein Sich-daneben-Benehmen sehen. Das ist irrefiihrend vom deutschen Wort Zorn her.

Hebrédisch muB es im Zusammenhang gesehen werden mit dem vorausgehenden ,lafl rmch
ruhen®, ganz bei mir sein, ganz ich selbst sein.

»daB mein Zorn auf sie einflamme*, da sagen manche, das sei eine anthropomorphe Rede-
weise von Gott. Ich sage, man muf die Szene sehen, um die es geht. Da sieht man einen Vater
im Weh, im Schmerz, man sieht, wie ihm das Blut in den Kopf schiefit, eine ganze Aufwal-
lung von Unwillen sieht man: Das heif3t zornig, Zorn, eine Reaktionsform der protestierenden
Ablehnung. Das hebr. Wort flir Zorn heif3t *ap, Nasenloch, Nase, Plural *appdjim, Nasenlo-
cher, also wenn einer anfangt, heftig zu atmen. D. h. das ist die ganze Erregung des protestie-
renden Herzens. Das ist nicht ein hemmungsloses Gefuchtel, wie wir es beim deutschen Wort
Zorn denken mégen, das ist ein ganz anderer Vollzug.

Buber sagt ,.dal mein Zorn einflamme®. Hebrdisch steht da jihar, das kommt von harah,
aufrauchen. Du wirst Zeuge einer Freveltat, dann ist eine Reaktion der Erregung, die geht
physisch durch die Nasenlocher, du schnaubst. Das ist die Situation. Jahwih wird geschildert
als einer, dem das Tun des Volkes ganz und gar nicht egal ist. Und in seiner Reaktion darauf
ist er ganz in der Ruhe, das reifit ihn geradezu in seine Identitit. Ruhe und Zorn gehen zu-
sammen. Er ist ganz und gar der, der das nie und nimmer wird billigen kdnnen. —

Man muB nur einmal an die Auseinandersetzung denken von Eltern und Kindern. Wenn Eltern ringen
um thren Sohn, ihre Tochter, dann mag schon sein, solange sie sich noch eine Hoffnung machen, daB
sie fauchen: Kapierst du nicht! Dann weiB das Kind, bos gemeint ist das nicht, das ist nicht aggressiv
gemeint. Das ist die Heftigkeit der Gemiitserregung dieses Vaters, dieser Mutter angesichts dessen,
was der Sohn, die Tochter machen wollen, ein Verbrechen wollen sie begehen. UnmiBverstindlich
bekunden die Eltern mit ihrem Verhalten: nein, das machen wir nicht mit, das decken wir auch nicht! -

Das ist ,,Zorn®. Das ist das ganz natiirliche Aufbrausen des Guten im Blick darauf, daB es
verletzt werden soll. Das ist von Grund aus nicht das, was ein deutsches Ohr hért bei ,,Zom
Jahwihs* und dann ,der alttestamentarische Rachegott® der Journalisten! Sondern das ist der
,heilige Zorn® in der Sache, und der ist nicht aggressiv attackierend, der ist ganz etwas ande-
res, ist dort, wo etwas Gutes verletzt wird.

Ich packe noch einmal den hebrdischen Sinn dessen, was hier mit ,,Z o r n* wiedergegeben
wird. Es heiflt der Sache nach dies: Der Lohn der Siinde ist bitter. Im ganzen gedacht geraten
wir dann zuriick auf die Méchte und Gewalten, und die fiihren uns, vielleicht {iber ein paar
Stufen von Erfolg, letztlich zum natiirlichen nackten Tod. Jetzt wird das theologisch so ge-
sagt: Gott ist der Eigentliche, von dem her sich das so entscheidet, der Akteur. In deutschen
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Ohren klingt das brutal, als verhiinge er das positivistisch nachtréglich. Das ist nicht gemeint.
Sondern es ist ein Hinschauen auf das, was ist. Israel ist herausgeholt worden aus dem natiir-
lichen Verrecken in ein Leben, das nicht sterben kann. Hat es dies Leben verdorben, dann 1st
es zuriickgefallen auf jenes Leben, das halt verreckt, das ganz natlirlich zugrunde geht. Jetzt
wird gesagt: Da ist Gott der Ausloser. Weil der so ist, wie er ist und sich einfach nicht verbie-
gen 1dBt, darum ist es so. Also, alles Betteln zu Gott hin, er moge ,Fiinfe grad sein lassen‘, er
moge die Siinde grad sein lassen, ist Un-Sinn. Er, der so ist wie er ist, kann Siinde nicht
durchgehen lassen, das geht bei ihm nicht. ,,LaB mich ruhen, daB mein Zorn auf sie einflam-
me*.

Es ist also unmoglich, das Wort vom ,,Zorn Gottes” in der Affektebene stehen zu lassen.
,.Zorn Gottes* meint: Die werden jetzt das, was sie sich eingebrockt haben, in Konsequenzen
leiden miissen: den ungetrosten Tod, den Nationaltod, der in Einzeltoden zu Ende gestorben
wird. —

Ich, der Genius Deutschlands, kann meine Deutschen nicht wiedergewinnen aus der Kralle Hitlers, die miissen
durch die totale Niederlage durch. Nur wenn sie durch die totale Niederlage durch sind, haben sie keine Chance
zu einer DolchstoBlegende. Sie haben sich zu Tode gelaufen in diesen Siegen. Da ist einem Volk die Stunde
gegeben, sich neu zu fassen. Gott geb’s, dal der Genius Deutschlands einen aus ihnen findet, der sie dann zu-
sammenfassend fiihrt — Adenauer, Schumacher. An der Partei liegt gar nichts, nur daran, daf} die nicht aufgaben,
nach der totalen Niederlage nicht aufgegeben haben diese Konkursmasse. Sie raffien uns auf, sammelten uns,
brachten uns dazu, wieder aufzustehen und zuzupacken. Manchmal bin ich erschiittert iiber die Parallelitit der

deutschen Geschichte mit der jiidischen. —

Also, es mufl durchgemacht werden. Tod ist doch die Folge der Siinde. Jetzt ist nicht mehr die
Rede vom natiirlich Gegebenen, das wire tragisch. Die Volker kennen nur den tragischen
Tod. Tragisch ist: nach soviel Erfolg dann doch sterben miissen. Aber wenn man einmal beru-
fen war und das wahre Leben hatte und sterben konnte, ohne zu verzweifeln, dann ist der
Riickfall eine Folge der Siinde: nach altem Muster wieder sterben, ungetrost, ,tragisch® — was
heiflt da tragisch, das ist allm@hlich Dummbeit. Israel ist nun einmal das Volk geworden, an
dem Gott das demonstrativ werden lieB3, musterhaft fiir alle Volker.

und ich sie vernichte

Buber und mit ihm eine Reihe von Ubersetzern sagen ,.und ich sie vernichte'; andere sagen
»vertilgen®, wieder andere ,,verzehren“. Hebréisch steht da wa’?kallem, Piel zu kalah.

Das hebr. kdlah meint ,alle m a ¢ h e n“, nicht im deutschen Sinn ,,vernichten“, sondern
hebréisch meint ,,alle machen™ ein ,,ganz machen®. Es gibt das Wort kol und das heifit all
und g a n z. Dazu gibt es Verben, z.B. kalah, kul, kalkal, kalal. Wenn von einer Wurzel so
viele Verben, so viele Sonderbildungen entstehen, dann heifit das, die Szene, die diese Wort-
wurzel macht, hat viele Aspekte. Ein wichtiger Aspekt ist: Da ist etwas mangelhaft, verletzt,
hat eine Delle, ist krank, und jetzt kommt eine Aktion, in der die Krankheit, die Delle, der
Mangel behoben wird. Jetzt hast du es im hebriischen Sinn ,,all* gemacht, nicht vernichtet/all
gemacht, sondern ganz gemacht, geheilt, gegénzt, alle gemacht, ,.geallt™. Und Israel ist geallt,
geheilt, vollendet, wenn es gestorben ist und lebt, dann ist der Erzmangel, der Tod, behoben,
jetzt hat es das Leben, ist vollendet. Jahwih bleibt bei seiner Art, also: negativ gesprochen
bringt er sie zu Tode, positiv gesprochen aber zum Leben. Die beiden Seiten stecken in dem
Wort kalah drin (vgl. dazu auch v 12).

dich aber mache ich zu einem grofien Stamm

Stamm ist goj, Nation, nicht Volk. In Ex 19 war Israel gesagt: ,.Ihr sollt mir sein ein heiliger
g06)“. Jetzt ist dem Mose gesagt: ,,Dich mache ich zu einem groBen goj“, zu einem GroBgdj.
Ein ,grofler gdj“ heiit nicht zahlreich, sondern ist ein Stamm iiber Stimmen, parallel zu
GroBkonig Konig liber Konigen, es ist ein gdj, der iiber den gdjim steht. Israel war unter Da-
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vid ein goj iiber gojim geworden, ein GroB-ggj, praktisch das Reichsvolk, dem alle anderen
zugeordnet sind.

Jetzt schimpft Jahwih: Die lasse ich laufen, sollen sie haben, was sie haben wollten, fressen
und saufen, und dann sollen sie ihren maledeiten Elendstod haben. Und mit dir, Mose, mache
ich ganz was Neues, ,.dich mache ich zum GroB3-goj*, sprich: anstelle des Israclvolkes da.
Wieso ist der Mose da herausgenommen? Er ist der Hauptling. Der Héuptling, der Knecht,
hiitte jetzt die Siinde der Vielen zu tragen, die ja ,,harten Nackens® sind, das ist seine Rolle als
Hauptling. Er kann nicht sagen, mir reicht es jetzt mit denen. Er kann sie nicht abschiitteln, er
hat die Seinen zu tragen. Jetzt kommt an den Mose — rein literarisch ~ dieses Angebot vom
Herrn her: Die lasse ich sausen, aber dich nicht, du bist ja in Ordnung, mit dir mache ich ganz
was Neues, dich mache ich zum GroB-goj. Darauf darf der Mose, der Hauptling, der Knecht,
nie eingehen, niemals, und wir wissen ja auch, er geht darauf nicht ein. Wir miissen diesen
Satz hier verstehen als einen literarischen Trick. Indem jetzt literarisch dem Mose dies Ange-
bot gemacht wird, kriegt er die Chance, darauf nicht einzugehen, dieses Angebot abzulehnen

und zu sagen: Mein Herr, ich nicht ohne die.

Ein Beispiel: Mich, Adenauer, nicht ohne mein deutsches Volk. Sie waren gestern Nazis, das waren sie halt, aber
es ist mein Volk, und fiir die bringe ich mich ein: Macht bitte, ihr Alliierten, das und das nicht! Er hat kithne
Rede gefiihrt bei den Alliierten, er konnte es, der alte Mann. —

Jetzt also hier: Das Volk in seinem Siindenfall, wenn es denn den Tod leiden muB}, muB je-
manden finden, der es aufrichtet, richtet.

Wir werden héren, wie das jetzt sprachlich zur Darstellung kommt und auch sehen, dafl dleser
Mose, der auf das Angebot nicht eingeht, der wahre Mose ist. '

Es folgt nun der Abschnitt 32,11-14: Fiirbitte des Mose und Erhérung durch Jahwih.
Hier geht es jetzt um den Hauptling Mose als des Fiirbitters schlechthin, und wie er seiner
Rolle gerecht wird.

32,11 Mose séinftete das Antlitz Jahwdh, seinem Gott

Manche Ubersetzer sagen ,.er besinftigte®, andere sagen ,.er suchte Gott zu vers6hnen®.Das
hebrdische Wort heifit halah, davon gibt es ein Hauptwort h°li und das heifit Krankheit. Im
vierten Knechtslied heiBlt es ,,er hat ihn zur Krankheit, h°li , gemacht*; das versteht kein
Deutscher. Das Wort h°li ist das, was die Englidnder crank nennen, in deutschem Dialekt auch
,Jummerig*, was soviel heiit wie welk, schlaff, also das Gegenteil von gerafft, stramm, neu,
jung, tiichtig.

Was also hat der Mose gemacht? Wenn ich sage, er hat Jahwih sanft gemacht, besinftigt, er
hat thm die Hérte genommen, hat ihn weich gemacht, dann trifft das den Sinn von halah, h°li,
nicht. Ich versuche zu umschreiben: Mose hat dermafien sich benommen, daf3 Jahwih als der
Herr von diesem Mose ganz geriihrt war, ganz eingenommen war; Mose bemiiht sich, sich so
zu benehmen, daf der Jahwih gewonnen wird fiir die Seinen. Der Mose benimmt sich als
Knecht so, daf es den Herrn beriihrt, anriihrt, wie er sich einsetzt fiir die andern: Es stimmt ja,
sie haben Unsinn gemacht, ich kann das auch nicht billigen, aber wenn es méglich wire ... —
so ungefihr wie ein Vater flir seinen Sohn beim Lehrer eintritt.

er sprach: Warum, Jahwdh, soll dein Zorn einflammen auf dein Volk,
Das Wort ,,Volk* haben wir erklidrt. Wenn wir es jetzt wieder horen, miissen wir jedesmal neu
realisieren, was wir gesagt haben: die Mitmacherschaft im Bund. Dasselbe gilt von dem, was

wir vom ,,Zorn Jahwihs* gesagt haben.

das du fiihrtest aus dem Land Agypten
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Da sagt Buber ,.fiihren“ und die meisten anderen Ubersetzungen auch. Hebriisch steht da ,das
du hast ausfahren lassen, hos&’td, aus dem Land Agypten®“. ,ausfahren, jasa’, hat einen
Komplementirbegriff, der heifit ,.kommen®, bd’. Ausfahren vom Ort des Bleibens und kom-
men zum Ort des Bleibens, und das ist normalerweise derselbe Ort. Man fihrt aus von einem
Ort und kommt zum selben Ort; die Hebrder sagen da nicht wie wir ,kommen zuriick® oder
,kommen heim“, , kommen* geniigt. Der extreme andere Fall ist, daB ich z. B. ,,ausfahre* aus
Europa und ,.komme* nach Amerika, um dort zu bleiben. Das ist der Extremfall, wo ,.kom-
men* einen anderen Ort meint. Da merkt man, es geht nicht um denselben Ort, es geht um den
Ort der Bleibe, also vom Ort der Bleibe zum Ort der Bleibe geht es.

Wenn also jetzt [srael hier ,,ausfidhrt* aus dem Ort der Bleibe, aus Agypten, dann , kommt* es
nicht (zuriick) nach Agypten, sondern es ,.kommt*“ nach Kanaan, zum Ort der Bleibe. Ein Zu-
riick gibt es nicht.

mit grofer Kraft, mit starker Hand

Das ist ein Ausdruck, der 6fter vorkommt, das ist eine Formel: b’ko”h gadol, mit groBer
Kraft, bjad h*zaqah, mit starker Hand. Wir wissen jetzt, das heifit: Jahwih in der Rolle des
GroBen, Jahwih in der Rolle des Starken hat Israel ausfahren lassen. Jahwih hat als der Gro-
Be, als der Starke, sprich als der Herr Agyptens Israel ausfahren lassen. GemiB dem bekann-
ten Situationsschema wissen wir, mit ,,gro3* ist der K6nig markiert, mit ,,stark* ist der Herr
markiert. Das sind nicht so wahllos gegriffene Ausdriicke, sondern das sind Strukturen.
Jahwih ist offenbar worden als der innige Gott, der nahe Gott, Rettergott und ist schlieBlich
aufgegangen in geschichtlicher Stunde als in der Rolle ein Herr und als der Natur méichtig,
und als der nun ist er der Starke und der Grofle. Aus dem geschichtlichen Ereignis um David
hat Israel seinen Gott begreifen gelernt als einen ,,groen Gott“, Konig, und als einen ,,starken
Gott“, Herr. Das Davidsereignis ist der Quellgrund solcher Einsichten.

32,12 Warum sollen die Agypter sprechen diirfen, sprechen: Im Bosen hat er sie ausge-
Siihrt

,im Bosen“, b°ra‘ah, hat er sie ausfahren lassen. ,,B6s“ meint nie Moral, meint nicht bose
Stimmung oder Laune, meint immer ,,zu schaden®, zum Schaden, so wie ,,gut*, tob, immer
heifit zugute, zum Nutzen,

,Im Bosen hat er sie ausgefiihrt®, hat er sie ausfahren lassen, heifit: zu schaden hat er sie aus-
fahren lassen. Hat es zunidichst so ausgesehen, als habe er sie aus Agypten gerettet, jetzt
kommt heraus: zum Schaden hat er sie ausfahren lassen. Als etwas ganz B&ses mul gelten,
daB er sie hat ausfahren lassen, so werden die Agypter sprechen, sagt Mose. Wie kommt er
dazu, was steckt hinter dieser Aussage?

,im Bosen*: Eine Gruppe - Solidaritdt — kennt nicht gut und bés, das ist kein Begriffspaar.
Eine Nachbarschaft kennt das auch nicht, die kennt ,kehren“. Und das Bundesvolk kennt
»aiinde®, aber nicht ,,bds“. Im ganzen normalen Staat, bei den Agyptern, Babyloniern, Assy-
rern, Hethitern, da geht es darum, es ,,gut* zu machen, Gliter zu haben, gut — nicht moralisch!
Staat ist per se gut, und sein heimliches Prinzip, die Natur, der ba‘al, ist gut. Diese Propagan-
da miissen wir jetzt horen, eine Jahrtausendepropaganda: Der Staat ist gut und macht es gut,
er schafft das Gute, er ist das Gute. Und dann in diesem Staat die furchtbare Entdeckung:
doch sterben, nach soviel Giiteranhdufung und GiitergenuB3 doch sterben! Das schafft einen
Kulturschock, eine Kulturpanik, eine Kulturresignation, einen Kulturselbstmord - schon um
2000 v. Chr. Selbstmord als Epidemie, eine furchtbare Depression. Eine Kultur ist zerbro-
chen. Dann kommt ein neues Volk, naiv, libernimmt den Staat, die alten ,Dackel‘ werden in
die Wiiste geschickt, und es macht’s neu, wieder so, wieder so. Da kamen also die Sumerer,
dann die Akkader, dann die Assyrer, die Babylonier, dann die Perser, die Griechen, die Ro-
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mer, immer wieder dasselbe Spektakel: gut, gut, gut, und am Ende ein Sterben in Verzweif-
lung. Ich habe schon wiederholt erzdhlt: Auf dem Héhepunkt Roms kam ein Mann, Claudius,
und sagt: GroBartig, gut, gut! Und dann kommt einer und sagt ihm: ,,Es riecht nach Tod,
Claudius!“ — und das auf dem Hohepunkt, der Fiille des Lebens! Was jetzt noch ansteht, ist
Zusammenbruch, weniger werden. ,,Es riecht nach Tod“. Und das ist dem Staat einfach ein-
gekerbt, er kann verwalten, nur den Tod nicht. Und wenn er doch kommt, dann versucht er
ihn zu verwalten. Wie sieht das aus heutzutage? Da macht man Vertrige, kein Spektakel ma-
chen. Im Fernsehen habe ich eine Sendung gesehen: Was macht ihr denn fiir ein Spektakel
mit dem Sterben, das ist eine Verbrennung. Von der Zeugung an l4uft die Verbrennung bis
zum Ende, ausgebrannt. Und der Kadaver? Da sagt der andere: Aus dem Kadaver gewinnen
wir Rohstoffe en masse, den muBl man ausbeuten, schnell Ersatzteile herausholen fiir die an-
dern ... . Der moderne Mensch kann’s nicht lassen: Wissenschaftler, Naturwissenschaftler,
Techniker, homo industrialis. Ein Wahn ist das. Wenn wir das aber erst einmal wissen, dann
schligt es zuriick: Existentiell gefillt uns das aber gar nicht. Das bedriickt uns, das macht uns
Angst und Bange, keine Losung, kein Sinn. Staat ist zuletzt ,,mit der Weisheit am Ende®. Da
kommen wir zu der Weisheit letztem SchluB, und der heifit im Staat: die Kugel, aber recht-
zeitig, bevor gelitten wird. Selbstmord als Epidemie. Das ist eine Tatsache, lieber Staat, er du
doch versprochen hast ,,gut, gut, gut®.

Jetzt kommt Jahwih ins Spiel, Gott. Da heit es dann: ,Nicht gut®, 10’ tob, ,,ist Alleinherr-
schaft des *adam Erden® (Gen 2,18). Die Ubersetzung ,.es ist nicht gut, da der Mensch allein
sei“ trifft die Sache nicht. ,,Ungut ist, nicht gut ist ein Absolutes — I°baddd — des *adam im
Staat.”“ Eine frontale Negierung der Anspriiche des Staats! Diesem Jahrtausende-Staat wird
frontal gesagt: nicht gut!, weil er das Letzte nicht 16sen kann, ein getrostes Sterben.

Im Staat gilt nun alles fiir bose, was kein Gut ist oder was gar ins Gegenteil von ,,gut wirkt. -
In der Leidensgeschichte (Joh 18,30) war das das Stichwort ,,bdse*: Er ist ein ,,Bostuer®, nicht
ein ,Ubeltiter*. Er tut das Bose. Das ist die Anklage gegen Jesus. Er negiert den Staat, er an-
erkennt nicht den Staat, daB der/das gut sei. Er tut Boses, er macht das Bose. Bose ist also
Hochverrat im Staat. Man muB} es wigen: Das also ist bose: Bése ist der Urwald, der Dschun-
gel, die Flut, das Eismeer, die Sandwiiste, Steinwiiste, bose das ist der Feind des Staats. Aber
sie selber - nein, gut!

Und jetzt kommt die Aussage: Dieser Mensch, so, ist bdse. Das ist keine Moralaussage, son-
dern eine Wirkungsqualifizierung. Der wirkt ja nur das Bdse; also keine Moralaussage, son-
dern eine Bewertung der Wirkung jemandes: was du bist und da machst ist bose.

Dieses Wort taucht nun hier auf. ,,Warum sollen die Agypter sprechen diirfen: Im Bosen hat
er sie ausgeflihrt? Die Agypter mogen so sagen: der macht sie ja fertig, der bringt sie ja ins
Bose. Sie konnen nur in den Kategorien ihres Staatsdenkens argumentieren.

sie umzubringen in den Bergen

»In den Bergen®, bzeharim. Wir erinnern, was wir ganz zu Anfang zu ,Berg“ gesagt haben.
Wenn wir das so horen, denken wir an Gebirge. Folgende Auskunft ist wichtig: Von David an
ist der Berg der Zion, und oft wird von diesem Berg in der Mehrzahlform gesprochen. Es
heiflit dann ,.die Berge* oder ,,das Gebirge®, gemeint ist aber der Zion. Der Abraham zieht
nach Kanaan nicht ,ins Bergland von Juda®, nein, ,,zum Berg Juda“, und das ist der Zion.
Also der Zion ist der Berg, und auch die Berge, Plural, ist eine starke Ausdrucksform, um den
Berg Zion zu nennen; er ist der Inbegriff des Erdenbergs. Das gilt bis ins NT. Wenn es heilit
,Jesus ging auf den Berg*, nicht auf einen Berg, dann ist es der Zion, und wenn es hundertmal
in Galilda ist. Das ist theologische Sprache, ,.er geht auf den Berg®, und dann redet er von
Zion aus das Gesetz, das Gesetz des Neuen Bundes, die Bergpredigt.

So miissen wir jetzt auch hier horen: ,,In den Bergen®, sprich: auf dem Zion.

,,Sie umbringen*
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Das Wort um bringe n, harag, heifit eigentlich ,,an die Wand driicken®. Es ist der Elefant
im Porzellanladen, der will nichts Béses, es ist nur eben seine Art so, er geht durch und dabei
zertrampelt er etwas, driickt etwas an die Wand, erdriickt jemanden, ohne es zu wollen. Das
ist harag, an die Wand driicken, das ist die beste deutsche Formulierung flir das Gemeinte.
Wenn ich etwas tue ganz richtig, meiner Begabung gemiB und allen Vorgaben gemif und ich
entwickele mich und greife aus und unternehme das und jenes, und ehe ich mich versehe, ha-
be ich neben mir welche ausgespielt, beiseite geschubst. In meiner Gegenwart, bei meinem
Temperament und meiner Begabung kann der andere nicht Luft haben und schnaufen. Ich
habe ihm die Luft genommen, den Atem genommen, ihn an die Wand gedriickt - nicht wil-
lentlich, nur so. Das ist umbringen, harag und das steht hier.

Jetzt miissen wir fragen: Was heifit es ,,in den Bergen an die Wand driicken*? Der Mose sagt,
die Agypter konnten sprechen: Jahwih hat Israel ausfahren lassen, um es in den Bergen, auf
dem Zion, an die Wand zu driicken. Die Agypter werden sagen: Thr Gott hat sie ja im Bosen
ausgefiihrt, sie umzubringen. D.h. nur weil er eigensinnig auf seiner Art und Weise bestehen
bleibt, bringt er die ja um! - Da mufl man sagen: Auf ihre Weise haben die ja recht. Du
kannst Gott nicht gehoren, er ist tédlich, er bringt dich um, erdriickt dich. Nur, das sind ,,b6-
se“ Gedanken. Positiv hieBe es: Der alte Mensch wird sterben, aber der neue Mensch wird
leben. Gott ist so, er bringt den alten Menschen um. Wenn er einbricht in dein Leben, ist dir
klar, daB er dich dann umbringt mit seiner Art, seiner Weise, seinem Anspruch. Dieser ganze
Egoistenmensch wird umgebracht, an die Wand gespielt, kann nicht zum Zug kommen, wenn
du Gott erst einmal gehorst. — Das ist Mystik. Dieser Erfahrung teilhaft werden, das Sterben
durchmachen und leben, das ist Mystik. Aber bitte, jeder ist so gesehen zu einem mystischén
Leben berufen. -

Wie verhilt sich jetzt dazu, was wir in der Fortsetzung lesen:
sie zu vernichten weg vom Antlitz des Bodens

Wie verhilt sich dazu jetzt ,vernic ht e n“, wie Buber iibersetzt oder ,,vom Erdboden ver-
schwinden zu lassen®, wie es in der Einheitsiibersetzung heiflt? Hier steht wiederum das Wort
kalah, ,alle machen* wie in Ex 32,10 bereits erklirt, hier I°’kallotam (Inf. Piel zu kalah),
,,Sie alle zu machen®,

Man muf} das sehen — Berufung ist todlich. Gott vernichtet den alten Menschen, den
Egoisten, den von thm abgelosten, losgelosten. Aber das ist dein Ich, dein Ich ist das. Das mit
der Bosheit ist nicht neben dir. Du, von Geburt an bist du ein ichsiichtiges Biindel, nicht zu
leugnen. Und alle Pddagogik, wenn sie eine ist, muf3 das vollbringen: dieses sterbensgeweihte
Ich durchkriegen durchs Sterben, also in die Ich-Du-Beziehung heben, in die Gemeinschaft
heben, damit darin erfahren werde, daB ,.dieses Sterben kostbar ist“ in den Augen Gottes (Ps
116,15). Es ist ja nur das AuBere des Aufbrechens zum wahren Leben. Sollen wir das ver-
schweigen und verniinftig sein, oder sollen wir es uns gesagt sein lassen und sogar weitersa-
gen? Je mehr du um dich herum das sinnlose Sterben siehst, um so mehr weifit du, du muft
antreten und verkiindigen, wie man sterben kann und leben. Das kannst du doch nicht zuriick-
halten.

Der Prophet Jeremia sagt: So gern hitte ich bei den Scherzenden gesessen (Jer 15,17), aber
dann sehe ich, was lauft, und dann brennt’s mir im Gebein (Jer 20,9), und wieder mache ich
den Mund auf. ,,Bet6rt hast du mich, und ich lie mich betéren.““(Jer 20,7), ein erschiitterndes
Gebet.

Israel, ein Mensch generell, Jesus, um den Preis des Sterbens wird er vollendet. Im Volizug
seines Sterbens empfédngt er seine Vollendung, das Leben, die Auferstehung. Jetzt Israel, der
Knecht, von Jahwih her berufen: Er wird duBerlich gesehen vernichtet zum Sterben, aber er
wird vollendet. Da z#hlt also das Sterben nichts mehr, das andere zihlt alles. Er wird fertig-
gemacht, er wird ganz gemacht, wird vollendet, wird zu dem gemacht, wozu er berufen war
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,in den Bergen®, auf dem Zion. Die Agypter, so sagt Mose jetzt, werden sprechen: ,,Ubel hat
er sie ausfahren lassen, sie umzubringen in den Bergen®, in der Berufung, sie fertig zu ma-
chen, sie alle zu machen - ich wage mal zu sagen, mir kommt das vor wie Satire und Spott:
und das soll heiBen vollenden?! ! Den Agyptern wird unterstellt, als wiiten sie um die innere
Theologie der Berufung Israels, Israel soll vollendet werden in Zion-Jerusalem, Beruf emp-
fangen fiir alle Volker, bis dahin aber werden sie entwurzelt, verbraucht, kaputtgemacht im
Dienst - und das soll heien Vollendung ?! Wie ein Spott kommt mir das vor aus dem Mund
der Agypter. In der Tat, Israel hat ein seltsames Geschick. Durch die Berufung wird es einer-
seits in die Aufgabe gelockt, Jahwihs Werkzeug zu sein unter den Vélkern zum Heil der Vol-
ker, aber um welchen Preis! Um den Preis, gestorben zu sein, aber jetzt nicht nur ideell, son-
dern real. Sie werden ja zermahlen. - Es ist, wie wenn jemand im Blick auf den Gekreuzigten
andeuten wiirde: Aha, er hat ihn ausfahren lassen in seine Predigt, seine Verkiindigung hinein,
hat ihn Erfolg haben lassen, um ihn dann am Ende auf Golgota umzubringen und so ihn zu
vollenden - daB ich nicht lache! -

DaB ich nicht lache, Israel, und das soll ihre Gré8e sein, im Beruf zerrieben werden! Ja, das
mufl man wohl mit Paulus erst verstehen lernen: Der durch Jahwih Berufene hat einen Weg
zu gehen, in dem sein Irdisches zerrieben wird und das Eigentliche zur Vollendung kommit.
Der Heide hat dafiir absolut keinen Verstand. Hort er solch eine Deutung des Sinnes des Le-
bens des Paulus, dann kann er nur spotten: also, wenn er dann enthauptet ist in Rom, dann ist
er vollendet! Da kann ich ja nur lachen!! —

Das scheint mir hier im Text der Sinn zu sein. Also, nicht ein besonderes ,,vernichten®, son-
dern um den Preis der Vernichtung die Vollendung, woflir der Heide aber keinen Verstand
hat.

Jetzt noch ein Hinweis auf etwas, was wir im Zusammenhang mit Ex 32,4 schon besprochen
haben. ,,Weg vom Antlitz des Bodens* steht nicht da. Es steht wieder min da, und das kann
heiflen ,,weg von®, ,gehdrig zu“ und ,,von Wesen*, z. B. vom Stein, zum Stein gehérig, stei-
nern; das ,,min“ ist v6llig offen nach all diesen Richtungen. Da mufli man also fragen nach
dem Kontext. So heiit es nun hier ,.im Bereich des Antlitzes des Bodens®, mé&‘al p‘né
ha’*damabh.

Dann heifit es auch mé‘al, im Bereich von iiber, Oberer. Das ‘al ist die Kurzform von ‘zljon,
Aufsteiger, Driiberer, Droberer, also Oberer im Bereich von **damah, Hauptlingschaft im Be-
reich der *damah. Es heilit auch nicht einfach ,,Boden®, sondern **damah, Wirtschaftsboden.
Gemeint ist: im Bereich, wo die Friichte, die Ertrdge, die Giiter uns zukommen, die Haupt-
lingschaft haben.

Antlitz ist panim, vom Verbum panah, zuwenden. Du kannst dich zuwenden immer nur
durch Dich-Offnen, und das ist dann Antlitz, die Zuwende. Ich gonne mein Antlitz, ich gehe
aus mir heraus, und das geht normalerweise iiber eine Handreichung. — Jetzt ,Antlitz der
>*damah“: **damah ist der fruchtbare Boden, also der Acker, auf dem Weizen, Riiben, Kartof-
feln wachsen, aber auch die Olfelder, die Bodenschitze. Die *damah 6ffnet sich, bekommt
ein Antlitz, ihre Zuwendungen sind konkret: Giiter. Das ist die Zuwendung der **damah, das
»Antlitz der *®damah“. Das ist die Voraussetzung dafiir, da3 der adam einen Staat machen
kann. Ohne **damah geht kein Staat. Er kann die Zuwende der **damah kulturieren, pflegen,
entwickeln, aber ohne die Zuwende der **damah geht gar nichts. Das bedeutet dann, daf3 der
Mensch am Ende biologisch dort leben kann — Giiter.

,vernichten > alle machen- im Bereich der *®damah“ — die Aussage ist: Sie werden zu Tode
gehen, die Giiter niitzen ihnen gar nichts. ,,Wegputzen von der Erde® ist nicht gemeint. Wir
miissen neu lesen lernen, Wort um Wort, jedes Wort macht eine Szene.

Wenn wir das verstanden haben, konnen wir neu fragen: Was ist dann ,das Antlitz der
**damah®, in deren Bereich dieses Drama geschieht? Ist das jetzt Agypten, wie der Text es
nahelegt, oder ist das das Land ,,Milch und Honig trdufend*, sprich Kanaan? Da wiirde ich
sagen, du bist einer in Davids Tagen, der beschrénkt sich nicht auf Kanaan, Agypten ist kana-
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andisch sozusagen, das ist nicht zweierlei, das ist einerlei. Inmitten der guten Wirtschafts-
moglichkeiten 148t er sie kaputtgehen; diese Berufung verdirbt denen doch alles.

Kehre um vom Entflammen deines Zorns,
- sagt Mose zu Jahwih —
leid werde es dir des Bosen iiber deinem Volk!
- das ist Theologie, es wird ein Gesprach fingiert des Mose mit Gott. -

,JKehren®, Sib, heifit immer zukehren, kehren zur Gruppe, zu den Menschen. Das ist auch
hier gemeint, nur ist die Negativseite genannt: kehre dich ab vom Entflammen deines Zorns
gegen die Menschen, gegen dein Volk.

Zorn“ und ,.entflammen* und auch ,,das Bose* haben wir bereits erkldrt. Noch nicht erklirt
ist ,leid werden* oder ,,sich’s leid sein lassen®, wie Buber iibersetzt, andere sagen ,reuen‘
oder ,gereuen lassen. Hebriisch steht da hinnahém von niham, trosten. , Trostet, trostet
mein Volk*, nah®mi, nah*ma ‘ammi (Jes 40,1), das ist dasselbe Wort, ebenso in der Sintflu-
terzdhlung: ,.Da reute es Jahwih, den Menschen gemacht zu haben“(Gen 6,6), und wieder in
der Isaakerzihlung, als Isaak nach dem Tod seiner Mutter Sarah die Rebekka als Frau bekam:
,.und Isaak trostete sich vom Tod seiner Mutter.“(Gen 24,67). Dies eine Wort niham hat diese
beiden Aspekte, die man im Deutschen mit ,trésten und mit ,,leid sein“, ,reuen, wiederge-
ben kann je nach dem Kontext.

Die Szene beim Aspekt ,t r 6 st e n“ wire: Da ist jemand angeschlagen, deprimiert, traung,
und er wird wieder saniert, heil gemacht ihm wird aufgeholfen

Die Szene beim Aspekt ,,reuen” oder ,,le 1d s e 1n* wire: Da ist jemand durch Zorn verletzt
oder tief bewegt durch Fehlverhalten, das sieht man ihm an, seine Ziige sind verzerrt, die
Schonhett ist weg, er ist aus der Fassung geraten. ,,Leid sein lassen® wire jetzt: das kommt
wieder in Ordnung, die Ziige glatten sich wieder, er gewinnt die Fassung wieder. Das ist das
Gemeinsame bel ,trésten” und ,,leid sein, reuen®.

Jetzt hier heifit es, Mose bittet Jahwidh: LaBl dir’s leid sein, fasse dich wieder. Jahwih, der
Gottherr, soll nicht zusehen, wie die kaputtgehen wegen seines Zorns. Bitte nicht! Greif ein,
rette sie, hole sie zuriick! Bekehre du dich zu denen, lieber Gott! Gott soll sich bekehren zu
denen und sich ihrer wieder annehmen. Hier ist das Verhiltnis Jahwihs zu Israel, zum
Knecht, als gestort gesehen, und das 148t den Herrn nicht kalt, das beriihrt ihn, da ist jetzt
gleichsam eine Delle, und die muf} geheilt werden. -

Da sagen manche, das sind so Anthropomorphismen, Gott wird anthropomorph dargestellt, er , 14t
sich’s leid sein“ u. 4., das ist eine anthropomorphe Sprechweise von Gott. Woher kommt denn diese
Sprache, die sog. anthropomorphe? Sie redet in der Tat von Gott anthropomorph, also menschlich. Seit
wann denn reden wir von Gott menschlich? Seit David. Dadurch daf wir ihn als Herrn erkennen, ha-
ben wir ihn menschlich gemacht; nicht mehr Atmosphire, Klima, Hauch des Lebens, nein, ein Herr,
vis a vis, zum Gucken und Greifen, zum Begegnen — das ist ein Mensch, das ist menschlich. Die ganze
Terminologie, die bei einem Herrn am Platz ist, wird nun von Jahwih ausgesagt, und dazu gehort auch
u.a. zornig werden und gehdrt begnadigen, gehort Reue haben, es leiden und es leid sein und trosten. —
Ich wiederhole: Von David an, von dem Moment an, da Jahwiah, Gott Israels als Herr erkannt ist, ist er
vermenschlicht, anthropomorph heifit das Fremdwort. Mit allem, was von einem Herrn anthropo-
morph, menschlich sagbar ist, kann er nun besprochen werden, und darunter gehért auch z. B. daB er
sich‘s leid sein 14Bt, daB er begnadigt.

DabB das geschehen ist, hat zwei Seiten. Die eine Seite ist, daB damit die Innigkeit Gottes und die Nihe
Gottes zunichst einmal verschwunden ist; er ist getrennt von uns, und man muB neue Wege finden der
Begegnung. Vorher war er spiirbar, war da als Atmosphire, war schaubar als eine Erscheinung, jetzt
ist er begreiflich. Die andere Seite dabei ist - das Negative fiir die, die das ,anthropomorph* negativ
meinen -, da} er damit jene unendliche Dimension verliert, die Ungreiflichkeit. Er ist ja unbegreiflich
und macht sich jetzt begreiflich, da konnte es sein, ich hantiere an ihm und mit ihm und habe ganz
aufler acht die Unbegreiflichkeit, er wird verfiigbar, wird nachahmbar, und das hat gefahrliche Seiten.
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Jetzt konnte ich theologisch, philosophisch mal sagen: Diese Redeweise von Gott als Herr ist nur
analog; das ist keine Nennung seiner als ihn selbst. Oder nochmal anders: Ich kdnnte aus pastoralen
Griinden das ganze Reden vom Herrn wegfallen lassen. Was ich nicht wegfallen lassen kann ist die
Innigkeit der Solidargemeinschaft, Atmosphire, Klima, und die Erscheinung zum Staunen am Ort.
Das kann ich nie streichen, das sind Urerfahrungen Gottes, wihrend die Herr-Erfahrung so gesehen
keine Urerfahrung ist, es ist eine analoge Besprechung dessen, was Israel in Davids Tagen erlebt hat,
eine analoge Nennung, nach Menschenart, Kaiser-Vasallen-Art, Bund-Art redet man jetzt von ihm.
Und das ist nun das, was, wenn man den Hintergrund vergessen hat, moderne aufgeklirte Menschen
so zuriickschrecken 1iBt, den ,,Quatsch® ernst zu nehmen, weil sie philosophisch von Gott reden, aber
bitte nicht geschichtlich. Das philosophische Reden von Gott aber ist griechisch. Dann laft uns reden
von einer Idee, aber doch nicht geschichtlich, das ist unangemessen, dann hitte ja Gott unsere Physis
ernst genommen, aber Gott nimmt unsere Physis doch nicht ernst, nimmt unsern Tod doch nicht ernst,
das ist doch ein Witz! Deswegen, wenn man vom ,,Herrn“ spricht, mu man immer tief dringen und
das eigentliche Erfahrungselement nennen: Uns und Wir, Atmosphire, Klima. Davon wissen wir alle.
Das anthropomorphe, menschengemifie Reden von Gott riihrt von da her, dal die Israeliten ihn er-
kannt haben als quasi einen Herrn, und damit ist er eine Person und menschenartig mit allen Konse-
quenzen; Zorn, leid sein, Begnadigung, das alles ist jetzt sagbar. Das hitte man vorher von Gott nicht
sagen konnen.

Unser Gott ist der lebendige Gott, und als lebendiger Gott ist er beeindruckbar, er kann Gefallen haben
und MiBfallen zeigen. Der Gott, den wir so im Schidel haben, ist ja nicht der lebendige Gott, das ist
im Grunde ein ideales Monster, abgehoben, ideal, in keiner Weise rithrbar. Aber das ist 'der Gott der
Philosophen' , wie Pascal gesagt hat, das ist nicht der lebendige Gott, nicht der geschichtliche Gott der
Bibel. Israel, wir, haben vom Gott der Bibel eine Erfahrung als vom lebendigen Gott, situationsbezo-
genen Gott mit all dem Variablen, was dazu gehért in der Sprechweise, und so spricht Israel von Gott.
Wenn wir mal die platonische Idealitit weg hitten in unserer Gottesvorstellung, wire uns geholfen. Er
ist der lebendige Gott, der Gott in Situation, mitten im Leben, und so sollen wir mit ihm umgehen. —

32,13  Gedenke Abraham, Jizchak, Jifirael deinen Knechten, was du ihnen zuschwurst
bei dir, wie du zu ihnen redetest:

Wir hitten hier gesagt wie gewohnt ,,Abraham, Isaak, Jakob*. Hier steht ,Israel“. Aber wir
erinnern uns, Israel ist Jakob. Der Name Israel ist nicht nur der Name fiir das Volk, sondern
auch fiir den Erzvater Jakob, der auf andere Weise Israel heifit. Jakob ist sein ziviler Name,
Israel ist der geistliche Name. Beim Jakobskampf am Jabbok bekam er den geistlichen Namen
Israel (Gen 32,23-33).

Die gewiéhlten Worter miissen uns aufhorchen lassen. Alle drei werden — nach dem Muster
Davids — , Knechte™ genannt. Das ist Bundessprache. Das gilt auch von dem ,,gedenke®, das
appelliert an den Zuschwur beim Bundesschlufl. Und ,,zugeschworen* wird im Bund das Le-
hen, also praktisch das Land. Das Land ist Gegenstand des Zuschwurs, es wird durch Schwur
vom Herrn dem Knecht tibereignet, zugeschworen.

,wie du zu ihnen redetest. Da steht dabar, und das heit Bundesrede des Herrn an den
Knecht und im Echo des Knechts an den Herrn. Damit wird das eben Gesagte bestitigt, es
geht um den Bund und das im Bund Geltende.

Dann kommt die inhaltliche Ausfiihrung des Zuschwurs, die aber iiber den Landzuschwur
hinausgeht:

Mehren will ich euren Samen wie die Sterne des Himmels,

Es gibt drei Bilder, da wird Israel verglichen mit den ,,Sternen des Himmels®, mit dem ,,Sand
am Meer* und mit dem ,,Staub der Erde®. Die Deutschen sind immer geneigt, in jedem der
drei Fille ein Bild fiir die groBe Zahl zu sehen: so zahlreich wie die Sterne am Himmel, die
kannst du nicht zihlen; so zahlreich wie der Sand am Meer, den kannst du nicht zihlen; so
zahlreich wie der Staub der Erde, den kannst du nicht zihlen. Aber das ist ein Irrtum. ,,Ster-
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ne“ sind in der Bibel so wie Sonne und Mond Herrschaften. Die Sonne ist der Gro3konig, der
Mond ist das Herrschervolk des GroBkonigs und die Sterne sind die Fiirsten. Noch bei Jesaja
treten die Sterne an und der Schopfer zihlt sie, keiner will vermifit werden, das sind Méchte
und Gewalten, die Fiirsten, (vgl. Jes 40,26).
Der zweite Ausdruck ist ,Sand am Meer“. Ich kann es beobachten, am Ufer des Meeres
kommen die Wogen herangebraust und schlagen hoch auf diesem Sand. Wir denken: Sand hat
keinen Halt, der ist nachher verschwunden. Aber das Wasser geht zurlick, verlauft sich, der
Sand ist immer noch da, den konnen die Wogen peitschen tagelang, er ist immer noch da.
., Wie Sand am Meer*, das ist ein Bild der Uberlebenskraft Israels.
Der dritte Ausdruck ist ,,Staub der Erde. Israel ist GroBvolk und hat Kleinvilker, Vasallen-
volker, und die heiBen Staub. Wir kennen das Wort aus Gen 3,19: ,,Staub bist du, zum Staub
kehrst du* wird dem ’adam gesagt. Der Knecht ist ,,Staub® des Herrn: vom Herrn getrennt,
zum Herrn gehorig. So die Vasallenvélker, sie sind von Israel, dem Reichsvolk, getrennte
GroéBen, aber als Vasallen zu Israel gehorig, also ,,Staub®“. Vgl. dazu auch Num 23,10: ,,Wer
ziahlt den Staub Jakobs...“.
An unserer Stelle hier nun steht ,,mehren - viele machen- will ich dichwiedie Sterne des
Himmels“ das ist das Bild der Weltherrschaft. Dem Abraham und seinem Samen ist also
zugeschworen, sie werden ein Grofvolk sein - Israel unter David in Hauptrolle gerissen fiir
die Volker — und die vielen Volkerlein, Gruppen, alle, alle werden ihnen zugeordnet sein qua
Knechte, Vasallen. Das ist ein anderes Bild fiir ,,du sollst ein Segen sein fiir die Volker®.

und all dieses Land, von dem ich sprach, geben will ich’s eurem Samen, dap sie es

eineignen auf Weltzeit

Der Mose redet noch weiter zu Jahwih: Das hast du doch gesagt zu ihnen! Du hast sie doch
berufen, du kannst sie doch nicht fallen lassen! Die sind untreu worden, d’accord, die rennen
auf den Tod zu. Erbarme dich doch und hole sie wieder! Bekehre du dich doch, lieber Gott, zu
denen, den Siindern! — Der Schreiber wagt das zu sagen. Was hat der fiir eine Einsicht in das
Wesen Gottes - und des Menschen! Das ist Weltliteratur.

» Weltzeit“ ist ‘0lam, griech. aidv, deutsch Ewe, die Verlingerung Ewigkeit; das ist Ewe und
ist zugleich Welt. In Situation, wo viele miteinander in einem Boot sitzen, die einander fremd,
gleichgiiltig sind, aber jetzt miteinander in einem Boot sitzen, gehen plotzlich einander was
an, lassen sich einander was angehen, treten aus sich heraus, verlassen sich aufeinander, neh-
men einander an, nehmen einander zu eigen an, gehdren einander, werden eins. Eins macht
sie nicht zu den Neunundneunzig ein Hundertstes, sondern ein Anderes. Ein Hauch des Le-
bens, Atmosphédre, Klima macht die eins. Von jetzt an sind sie ein Uns und ein Wir. Diese
Einheit nennen die germanischen Sprachen, im Holldndischen noch gut erkennbar, wireld, im
Englischen world, im Deutschen Welt. ,,Welt*“ ist die Einheit der Vielen in der Stunde der
Not. Und das jetzt als die Zeit Gottes, das ist sein Anwesen, da tritt das Wort ,,Zeit* noch da-
zu: ,,Weltzeit“. Buber konnte auch gesagt haben ,Ewigkeit”. Das ist Gottes Ewigkeit: sein
Anwesen in Wir und Uns und unser Hineingenommensein in seine Zeit, da sind wir dem Tod
entrissen. Buber sagt ,,Weltzeit“, um diese Dimension nicht zu unterschlagen. Er sagt nicht
~Ewigkeit®, weil das bei den Deutschen leider als unendlich fortgesetzte lange, lange Weile
gedacht ist. Wir haben uns angewdhnt. Von Gott rational in lange Weile, in Langeweile zu
sprechen, dann ist das ein licherliches Etwas, das wir ablehnen oder als ein Behauptetes ver-
fechten.

»eineignen auf Weltzeit“: Israel, das ,eineignet auf Weltzeit“, das ist ein Israel, das durch
den Tod gegangen ist, im Tod das Leben empfangen hat, das keinen irdischen Erfolg anstrebt,
das durch den Zusammenbruch gegangen ist, dem nur sein Vertrauen auf den Gott der Innig-
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keit Grund gibt zum Leben und nicht mehr duBere Potenzen. Das Land hat es dann nicht nur
zum Ernten fiir sich, sondern ,,als ob®, ein vollig anderes Verhiltnis zum Land als natiirliche
Nationen es haben, Land als Lehen.

Die Verse, wie wir jetzt gehort und besprochen haben, sind die Fiirbitte des Mose fiir Israel,
das Volk des Gottes, das sich als ,,harten Nackens* erwiesen hat. Da kommt der wahre Mose
in seiner Rolle als Mittler klar heraus. Ihm obliegt es von Amts wegen als dem Hiuptling,
dem Konig, die Fiirbitte zu sprechen. Fiirbitte gibt es nur im Bund und zwar zwischen Knecht
und Herr, aber nicht als eine Privatsache des Knechts, sondern er in seiner Rolle als Mittler
zum Herrn hin fiir die ihm Anvertrauten.

32,14 Leid sein lieff Jaghwdih es sich werden des Bosen, das er geredet hatte seinem Volk
Zu tun.
- Mose wird also erhort -

Wieder heifit es hier ,,Rede®, dabar, Bundesrede, Bundesdrama. ,JDas Bose, das er geredet
hatte, ist das Schadliche, das aufgrund des Bundesbruchs laut Bundesformular sie treffen
muBte, und zwar in der Priifung. Sie fallen in der Priifung durch und sind des Todes. Das ist
das Ubel, ,,das Bose®.

Jetzt heiBt es, Jahwih ,liel} es sich leid sein“, es gereute ihn, sprich: er begnadigte das Volk
auf die Fiirbitte des Mose hin. "

Ich erinnere nochmals an das bereits Gesagte: Von dem Datum an, da Israel seinen Gott, den
Innigen, den Nahen, begriffen hatte als Herr, hat es ihn vermenschlicht, denn ,,Herr* ist eine
Menschenfigur. Von Gott sagt man im Heidentum niemals Herr, das ist Nonsens. Der ba‘al ist
Herr, aber nicht Gott. Wir sollten das unterscheiden. Aber jetzt haben die Israeliten Jahwih
ithren Gott, den Innigen, den Nahen, begriffen als Herrn, und ab da ist alles Menschliche prin-
zipiell von ihm aussagbar. Also auch, ,,da} er sich’s leid sein lieB des Bosen, das er geredet
hatte seinem Volk zu tun“. Da kommt, im Vergleich zu den vorhergehenden Versen, die an-
dere Seite des lebendigen Gottes zum Ausdruck: die Barmherzigkeit. —

Wir konnen das nicht oft genug meditieren. Unser Gott ist der lebendige Gott. Ein Idealgott wire starr
wie ein Monster. Den interessiert nichts, den geht gar nichts etwas an, ein unbarmherziger Gott, eine
Gedankenkonstruktion, das ist der platonische Gott.

Der biblische Gott ist ein lebendiger Gott, ein Situationsgott, ein gelegentlicher Gott, ein plotzlicher
Gott, ein Augenblicksgott, unberechenbar, ein geschichtlicher Gott. So erfahren wir ihn, so reden wir
von ihm. Das sind alles keine absoluten Aussagen, die wir, Israel, die Bibel, machen. Wir maBien uns
nicht an, mit diesen Erfahrungsaussagen eine absolute Aussage zu machen. Er bleibt ungreifbar, uner-
schopfbar. Er ist wie eine Quelle, die grabt man nie aus, die quillt, ihre Herkunft haben wir nicht. So
ist Gott, wir ergriinden ihn nie. Und darum muB eine Theo-logie biblisch bleiben und dann bleibt sie
staunend, fiirchtig und trauend. Wenn ein Theologe aus dem herausrutscht, redet er Albernheiten, Ge-
scheitheiten, die Dummbheiten sind.

Das ist jetzt eine Einlage gewesen, gleichsam eine Reflexion, wie der Gesang des Chors im griechi-
schen Theater. Der Chor reflektiert und besingt.

Die Leitworte und ihre Symbolik in den Abschnitten 32,7-14 sind rasch genannt:

v 7 — 13 steht flinfmal V o 1 k. Die 5 ist die Zahl des Segens. Im Zusammenhang des Inhaltes
hier heiflt das: Der Segen ist gefdhrdet. So wie Israel jetzt ist, wird es nicht zum Segen fiir die
Volker sein konnen. Nur durch das ,,sich’s leid sein lassen* Gottes am Ende ( v 14), sprich
durch Begnadigung, ist die Rettung in Aussicht.
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v 7 — 14 steht sechsmal V o 1 k. Die 6 ist 2 mal die 3; die 3 steht fiir Gruppe, Solidaritit, ge-
doppelt in der 6. Im Zusammenhang des Inhalts hier heif3t das: Die Solidaritéit ist gefihrdet
bzw. durch das Einreifen Gottes gerettet.

Wir kommen zum néchsten Einschub der theologischen Reflexionen:

Bl 5/ 32,21 - 29, wiederum ein ganzer Block, der in zwei Abschnitte unterteilt ist.

Beim 1. Abschnitt, 32,21 — 24, ist am Rand vermerkt: Es geht um die Auseinandersetzung
zwischen Mose und Aharon.

Der Text: %' Mose sprach zu Aharon: Was hat dir dieses Volk getan, daf8 du so grofie Ver-
siindigung iiber es hast kommen lassen? ** Aharon sprach: Nimmer doch entflamme der
Zorn meines Herrn! Du selber kennst das Volk, wie es am Bosen ist. > Sie sprachen zu
mir: Mach uns Gotter, die vor uns hergehen sollen, denn dieser Mose, der Mann, der uns
heraufgeholt hat aus dem Land Agypten, denn nicht ist, daf§ wir erkennen kénnten (ihn)
als den, durch den da wire (Jahwih). ** Ich sprach zu ihnen: Wer hat Gold? Sie zerrten
sich‘s ab und gaben es mir, ich warf es ins Feuer, heraus trat dieses Kalb.

Ich erinnere an die bereits gegebene Information, dafl es in Israel Traditionen und Tradition-
stragergruppen gibt. Eine Tradition ist die Verkiindigung von Gesetz und Recht. Die Traditi-
onstragergruppe sind die Leviten, sie sind die Kultdiener in Sichem.

Eine ganz andere Tradition ist die Tradition der Lade. Bei der Lade in Silo wird geschlachtet,
da sind die Priester die Traditionstragergruppe. Die sind von den Leviten deutlich unterschie-
den. Priester und Leviten diirfen wir also nicht in einen Topf werfen.

Dann gibt es die politische Tradition, da sind die Altesten die Traditionstrigergruppe. Die
Altesten sind die politischen Fiihrer, die das Sagen haben in Gilgal; spater wird diese Traditi-

on liberh6ht mit Saul, dem ersten K6nig, und wird dann wieder tiberh6ht mit David. —

In den Tagen Jesu sind die Priester die Sadduzder, die romerfreundlichen Reichen. Damals sind die Leviten
nebst den Rabbinen die Pharisder und Schrifigelehrten. Aus den drei Gruppen wird der Sanhedrin gebildet, das
filhrende Gremium, das die Romer den Juden erlaubt haben fiir ein bestimmtes MaB an innerer Verwaltung. —

Jetzt geht es darum zu erkennen, daB hier in diesem Text durchschimmert, es gab zwischen
den Traditionstragergruppen Rivalitdten, Konkurrenzen. Das miissen wir zur Kenntnis neh-
men. Diese Traditionstrdgergruppen, das ist menschlich, liegen miteinander immer wieder im
Clinch, wer ist wann zustidndig, wer darf wo erscheinen, wer hat wo seinen Platz. Das ist ge-

nerell so, immer, auch heute. —

Es gibt halt eine gewisse Reiberei zwischen Kardinalat und Episkopat, es gibt eine gewisse Reiberei zwischen
Ordenspriestern und Weltpriestern, zwischen den einzelnen Orden, Verbiinden etc. Es gibt auch in der kath.
Kirche solche Traditionen und Traditionstréigergruppen; z. B. die Integrierte Gemeinde in Miinchen, die immer
das Bestreben hat, beim Bischof vorne an zu sein, war so auffillig bei Kardinal Ratzinger damals. —

Dann muB3 man auch wissen, als alle und alles nach Jerusalem riickte zur Zeit Davids, wurde
es nun heikel. So lange die Traditionen und thre Trager raumlich lokal getrennt agierten, - die
Leviten amteten in Sichem, dort hatten die Priester keine Rechtsanspriiche, ebenso die Alte-
sten nicht; in Silo bei der Lade hatte kein Levit etwas zu sagen und kein Altester; in Gilgal
beim Heilsgeschichtsbegingnis waren allein die Altesten maBgeblich; da hielten sich die Ri-
valititen in Grenzen. Nun aber, in Zion-Jerusalem, ist das alles an einem Ort und in einem
groflen Herbstfest zusammen. Prinzipiell soll da jetzt alles auf einen einzigen vereinigt wer-
den, auf den Konig. Der David ist der, der iiber die Leviten sich erhebt, er ist der Verkiindiger
von Gesetz und Recht; er ist tiber allen Priestern der Oberpriester, der die Opfer schlachtet;
und er ist iiber alle Altesten der Oberilteste, der Konig. In ihm biindelt sich alles.

Nun ist zu denken, der Konig delegiert solche Dienste. Er erkldrt z. B. einen Minister zum
Oberpriester oder Hohenpriester. Der erste von David delegierte Oberpriester war vermutlich
der Malki-s&dxk, wir sagen Melchisedek, der friihere kanaandische Konig von Jerusalem.
Daneben gibt es den Aharon, d.h. dessen Nachfolger, den aharonitischen Priester bei der La-
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de. Jetzt gibt es in Jerusalem zwei Priestertiimer, das eine bei der Lade, das ist der Aharon-
Nachkomme, der in Davids Tagen Ebjatar, ’abjatar, heiflt, und das andere beim Tempel ist
das nach der Ordnung des Melchisedek, in Davids Tagen eben der Melchisedek. Also, zwei
Priestertume gibt es da nebeneinander, das traditionelle Ladepriestertum mit dem Ebjatar und
das groBe vom Heidentum {ibernommene Priestertum fiir Jahwih anstelle ba‘als mit dem Za-
dok, sadoq, Malki-s&dxk. Die beiden rivalisieren miteinander. Sie haben beide ein Ministeri-
um, aber eben in Tradition. Dem Zadok wiirde zunichst niemals einfallen, sich um die Lade
zu kiimmern, der kiimmert sich um den Tempel, das GroBgott-Heiligtum, die Opfer etc. a la
ba‘al, nur eben jahweisiert. Den Ebjatar interessiert die Lade, der hat es mit der Lade und dem
Kult bei der Lade zu tun, der Tempel interessiert den zunéchst nicht. Als aber dann in Jerusa-
lem der Tempelbau ansteht und die Lade ins Allerheiligste des Tempels soll, wird es proble-
matisch. Denn wenn der Tempel gebaut wird, ist das Zadoks Sache a la ba‘al den Tempel
bauen, Vollendung der Schépfung. Wenn aber die Lade im Tempel stehen soll, dann ist es
Ebjatars Sache. Die beiden blockieren sich, so daBl es unter David nicht zum Tempelbau
kommt, erst unter Salomo, weil da der Ebjatar schon tot ist, und so setzt sich der Zadok, das
Priestertum nach der Ordnung des Melchisedek, durch.

Im Wissen um diesen Hintergrund lesen wir jetzt den Text im einzelnen.

32,21 Mose sprach zu Aharon:
- Die Priester waren in Betel dabei, sie waren gewonnen worden dafiir. Das ging zwar nicht
von Aharon aus, aber er war gewonnen worden dafiir. -
Was hat dir dieses Volk getan, dafi du so grofie Versiindigung iiber es hast kommen
lassen!

,Stunde“ haben wir bereits erklirt. Das ist die bundgemiBe Deklaration fiir Schuld. Wann nun
ist eine Versiindigung eine ,,Grofle Versiindigung“? Wir Deutschen meinen da ,ganz
schlimm®. ,,Grofle Versiindigung® ist die Versiindigung eines Groflen. Ein Grofer bist du,
wenn du Kleine hast. ,,GroB* ist ein Beziehungswort. Der Grofle hat Kleine. Die Kleinen
konnen sagen, das ist unser Grof3er. Der grofle Konig, Grof3konig, hat die Kleinkdnige immer
in Verantwortung. Der Grofie hat immer Verantwortung fiir ,,seine* Kleinen, die hat er kon-
kret von Situation zu Situation. Eine ,,grofle Versiindigung*“ ist also die Versiindigung eines
Groflen, und die liegt darin, da3 er der Verantwortung fiir seine Kleinen nicht gerecht wird,
daf} er die Kleinen fallen laft.

Die ,,Siinde eines Groflen™ ist, die ihm anvertrauten Kleinen nicht tragen. Er hat seiner Ver-
antwortungsrolle nicht gentigt, und davon haben seine Kleinen den Schaden. Hier heiBt es, der
Aharon hat ,,Siinde eines Grofien™ liber Isracl kommen lassen. Es wird unterstellt, wenn der
Aharon da nicht mitgemacht hitte, wenn er gewehrt hitte, seiner Rolle gerecht geworden wii-
re als Priester, wire es so nicht gekommen. Aber er hat ja nicht gewehrt, er hat mitgemacht,
hat die ganze Sache tiberhaupt erst moglich gemacht, wenn man so will. Er hat dem Volk eine
Verfiihrung angedeihen lassen.

Insgesamt merkt man, das Priestertum wird hier kritisch betrachtet in seiner Position und bé-
sen Moglichkeiten. Die Priester sind gefihrdet, eine Machtposition einzunehmen und dann —

aufs Ganze gesehen — zum Schaden des Volkes. —

Generalisieren wir die Kritik: Ihr Priester miiit verdammt acht geben, fiir euch liegt so nahe, daB ihr euch falsch
benehmt, als Volksflihrer das Volk irrefiihrt. Ihr Priester gebt acht, das Volk Gottes ist euch anvertraut, ihr kénnt
so schnell euch vertun und daraus etwas machen, was nicht zuldssig ist. Thr seid Werkzeuge, nicht mehr, Hand-
langer, nicht mehr, ,jihr seid nicht die Herren des Glaubens®™, sagt Paulus. Also, Priester sind gefihrdet; man
denke mal an die Primiz, den Primizsegen, lieb gemeint, vom Volk noch kriiftig unterstiitzt, aber eine gefihrli-
che Sache! —

Wir miissen genau lesen. Es ist das Volk, von dem hier gesagt ist: Das Volk hat gesiindigt

grof3e Siinde, nicht Aharon. Das Volk Israel wird gesehen in der Rolle des GroBien, die Klei-
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nen sind dann die Vélker, und als Grof3volk hat es zu sein ein Segen fiir die Volker. Das Volk
hat versagt in seiner Rolle als Grofler fiir Kleine, sprich als berufenes Volk. Israel ist berufen
worden, es hat den Impuls der Zuwendung zu den Volkern bekommen von seinem Gott, der
von Wesen Retter ist, mittels des Davidsereignisses. Dadurch ist es hineingerissen in eine
Situation, in der ihm die Vdlker aufgegeben sind. Darin hat es versagt, und das ist ,,grof3e
Versiindigung*“.

32,22 Aharon sprach: Nimmer doch entflamme der Zorn meines Herrn! Du selber kennst
das Volk, wie es am Bisen ist.

Die Woérter im ersten Satz sind alle erklédrt: Zorn, entflammen (vgl. 32,10)

,,Du selber hast erkannt das Volk*. , Erkennen®, jada‘, ist kein Vorgang des Inteliekts, son-
dern ein Vorgang auf der Ebene der Begegnung. Ich bin dir begegnet und jetzt habe ich dich
erkannt, jetzt bist du herausgekommen in Situation als der, der du in Wahrheit bist. Das ist die
aligemeine Bedeutung. Jetzt die Engfithrung: In der Berufung erkennt der Herr den Knecht,
der Knecht den Herrn. Im strikten Sinn kam es zu dieser Grundbegegnung in der Berufung
des David, sich um Israel zu kiilmmern, in der Berufung Israels, ein Segen zu sein fiir die Vol-
ker.

Jetzt steht da, der Mose habe doch dieses Volk ,,erkannt”, ,wie es am Bosen ist*, hat es er-
kannt qua bdse, qua Bosheit, brd‘. Es ist ein bdses Volk. Das steht da wie ein unumstoBli-
cher Satz, er steht da und wird nicht diskutiert, der gilt einfach schlechthin. Das Volk ist von
Grund aus — ich sage — natiirlich bose. ,,Bose* ist nicht moralisch gemeint, sondern wir miis-
sen denken ,,boser Knecht®, bose ist die Negation des Guten, nicht zugute, schidlich, was es
schuldet, bringt es nicht. Der Aharon sagt zu Mose, du hast selber das Volk erkannt als das,
das bose ist, nicht geniigt, zu Schaden ist, zuriick bleibt hinter dem Geschuldeten. Es ist egoi-
stisches, natiirliches, sich selbst geniigendes Wesen ohne Riicksicht auf den Herrn und seinen
Auftrag zum Heil der Vélker. Das ist bose. Das endet bose. Der Tod ist bése. Der Tod ist
bitter. Hier wird ganz massiv ein Datum genannt, das ist gegeben, da ist kein Sonderanlal3, so
steht es immer mit dem Volk. Das ist ein Volk, wie die Vélker sind, ganz natiirlicher Egois-
mus, die denken an sich. —

Wir haben davon gesprochen: Sie waren eine Gruppe, kein Staat. Der Staat greift nach ihnen, sie ent-
ziehen sich. Thr Hintergrund war Heimat, seBhaft werden, und dann Jerusalem: Da treffen sie auf den
Staat, auf ’adam, und es gab kein Ausweichen mehr. Jahwih hat es gefallen, durch diesen *adam Da-
vid sie zu retten aus Philisternot, also miissen sie den *adam David akzeptieren und im ’adam David
die **damah, den Boden akzeptieren, Wissenschaft, Technik, Industrie, Wirtschaft und Politik akzep-
tieren. Da stoBt Israel auf die Staatsgesellschaft, kann sich nicht driicken, steht aber konfront mit dem
Zeitgeist von Staat. Diese Auseinandersetzung gilt bis heute. Der Staat, die Staatsgesellschaft hat eine
Grundtendenz: nach Erfolg streben und wieder nach Erfolg streben und wieder und dann leider ver-
recken. Das ist Zeitgeist.

Auf diesen Zeitgeist stoBt nun Israel, mufl gegen den antreten, und sie erliegen dem Zeitgeist.
Und das heiflit ,,b 6 s e“. Sie ,,bosern*“ den Staat wie die Heiden, und sind doch von Gott her
berufen, contra Verboserung des Staats anzutreten, also wirklich ,,gut* den Staat zu machen.
Du kennst ja das Volk, wie sie sind am Bésen. Immer wieder will Israel, die Kirche, dem
Zeitgeist erliegen in puncto GroBinstitution, GroBverwaltung. Das wir’s. Du kennst doch dei-
ne Kirche, wie sie im Bdsen ist. Jetzt wird es ernst. Jeder Pfarrer in der Gemeinde, jeder Reli-
gionslehrer in der Schule und jeder Professor am Lehrpult ist immer in der Gefahr, seine
Macht zu erhalten, die Gemeinde, die Klasse, das Auditorium beherrschen zu wollen, dal3 er
ja nicht erscheine als einer, der windelweich ist! Der Hausvater ist in der Gefahr, Frau und
Kinder zu beuteln, daB sie spuren. Das ist die Sache.

,»Du kennst doch das Volk, wie es am Bosen ist.“ Israel erscheint stdndig und stéindig als das
Volk, das drauf und dran ist, dem Zeitgeist, dem heidnischen Staatsgeist zu erliegen. Jetzt
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umdenken: Nein, es ist berufen, anzutreten und den Staat zu tibernehmen, aber nicht den alten
Geist von Staat, von Staatsgesellschaft. Aber wir sind Menschen und sind Natur und uns liegt
das halt nun einmal so: Der Laden muB} klappen, und das setzen wir durch auf Biegen und
Brechen, ob die Kinder leiden oder die Horer, ich setze das durch. Das ist der Vorwurf an
Jesus: Der konnte sich doch durchsetzen! Und was macht er? Nichts! Die Zeloten sind bds auf
ihn. Wir diirfen dieses Wort nicht unterschitzen: ,,Du kennst doch dein Volk, wie es am B6-
sen ist*, bose ist.

Wir haben das dann spiéter bei uns in solchen Sitzen wie ,die Kirche ist immer stndige Kirche®, sie ist eine
semper reformanda“, formuliert das Konzil. Oder die Kirche lehrt, die Kinder schon haben Siindenvergebung
notig in der Taufe, was manche so emport, Kinder sind doch unschuldig! Aber das Ganze ist ein sehr ernster
Hinweis. Eltern miissen, so lieb die Kleinen auch sind, von Kindern kritisch wissen, die sind nicht in Ordnung,
die werden immer geneigt sein, das und das zu tun, was zum Schaden ist. Setze die Katze neben den Speck, sie
friBt ihn, und wenn du ihr hundertmal sagst, der Speck gehort mir und nicht dir. Bei Kindern ist es genau so, die
Natur bricht durch. Man mu8 Vorsichtsmafinahmen treffen. Auch Jesu reine Natur schligt protestierend durch in
seiner Angst und der Bitte, 1aB das voriibergehen. Das ist ein Ausbruch der Natur dieses Jesus. Und dann ein
Schritt weiter: Er lddt unsere Stinde auf sich und triigt.

Als reine Naturwesen, wie wir geboren werden, sind wir nicht fertig, wir miissen Mensch werden. Und das wer-
den wir in der oralen Phase, und vollendet ist die Menschwerdung im bewiltigten Tod. Wir sind nicht fertig, die
Schépfung ist nicht fertig. Wir werden eingeschaltet in die Fertigung der Schopfung drauen und an und in uns
selbst. Der Mensch wird fertig im bewiltigten Tod. Wir sollen unser Sterben emiiben, mit Gottes Hilfe es gut
sterben unser Sterben. Wir sollen umeinander besorgt sein, da man gut sterben kann. Eine Gesellschaft, die
darum nicht mehr weiB und das nicht mehr im Zentrum weiB, ist entartet. — Was wir hier biblisch behandeln,
schligt ja soviel durch in die Anthropologie und Theologie und dann in die Umsetzung ins geistliche Leben! !

32,23 Sie sprachen zu mir: Mach uns Gotter, die vor uns hergehen sollen,

Das kennen wir bereits wortlich aus 32,1 (Spalte 3). Ich erinnere noch einmal an das dort Ge-
sagte. ,.,gehen®, halak, ist ein Verhiltnis haben; ,,vor uns her, 1°panént, von panah; panim, ist
Zuwende, uns zugewendet, uns als eine Zuwende, als ein Antlitz. Das Volk will also von
Aharon Gétter, **16him, die zu ihm ein Verhiltnis haben der Zuwendung, des Gegeniiber.

denn dieser Mose, der Mann

ki'zzeh MosS&h ha’is — das ist uns bekannt aus 32,1 (Spalte 4, gelb). Es heifit nicht , Mose,
dieser Mann“, sondern ,dieser Mose, der Mann“. Der Mann, ’18, ist nicht der méinnliche
Mensch, sondern ist die Hauptperson, so wie wir deutsch sagen ,,unser Mann®, ist die Person
in der Hauptolle, ist Orientierungsperson, Zufluchtsstelle. Und in der Rolle 1§ ist er heraus-
getreten, zugewendet, gegeniiber, zu Antlitz. Eigentlich hitten sie ja ,,Mose, den Mann* zu
Antlitz, aber der ist weg, so laB uns als Ersatz , Gotter*, das Kalb haben zu Antlitz.

der uns heraufgeholt hat aus dem Land Agypten,

Einige Ausdriicke sind bereits bekannt. ,,Der uns heraufgeholt hat“, da steht hebr. wieder
‘alah, ,.hat aufsteigen las§en“, und ,,aus dem Land Agypten“, mé’&res Misrgjim heiit ,,aus
dem Bereich des Staates Agypten in die Fithrungsrolle.(vgl. 321ff)

denn nicht ist, daff wir erkennen kénnten — 16° jada‘ni — (ihn)
Da steht wieder das Wort jada‘, erkennen. Also heifit 10’ jada‘nmii wortlich ,,wir haben ihn
nicht erkannt,”, sind ihm nicht begegnet, er ist uns nicht gegeniiber. Das Objekt von ,erken-
nen“ ist — in der Engfiihrung — entweder von seiten des Knechts der Herr oder von seiten des
Herrn der Knecht, in jedem Fall aber ein Vorgang auf der Ebene der Begegnung, nicht des
Intellekts. Dann heifit es weiter:
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als den, durch den da wire (Jahwih)

Hebriisch steht da maeh~hajah 16. Das Verbum darin ist hajah, da sein, zur Stelle sein, in
Herrschaft sein. Die Szene ist: Wir haben ihn nicht zu Gesicht, nicht zu Antlitz, wir haben ihn
nicht da, und schon gar nicht als einen, der da ist, der in Macht ist. Er ist verschwunden. Jetzt
aber nicht einfach verschwunden, wir sehen ihn nicht, sondern sie wihlen den dichten Aus-
druck: Wir haben ihn nicht zu erkennen, zu begegnen gegeniiber. Der Mann, ’15, die Haupt-
person, Orientierungsperson ist weg. Er ist nicht da, wo er hingehort als ,,unser Mann®, daf3
wir ihn gegeniiber hitten, ihn erkennen konnten, da8 er in Herrschaft sei, inwiefern der da ist
fiir uns - das ist eine gezielte Aussage, nicht nur wir sehen ihn nicht, er ist nicht da - die Szene
ist dann verstindlich: Wir sind ohne unseren Hauptling, und wir miissen uns selber helfen.
Wer iibersetzt ,,wir wissen nicht, was mit ihm passiert ist“, der banalisiert den hebrdischen
Text. Es heiBt ,,wir erkennen ihn nicht als den, mit dem Jahw#h da wiére: Wir sind doch nach
Jerusalem gezogen, weil Jahwih fortan bei David gefunden wird, beim ’adam gefunden wird,
in Jerusalem gefunden wird, auf dem Zion gefunden wird, deswegen kamen wir doch. Und
jetzt sind wir welche, die konnen gar nicht erkennen, da Jahwih mit dem da sei. - Das ist die
Aussage. - Die drehen also den SpieB um: Der Mose versagt, der benimmt sich wie einer, mit
dem ist doch nicht Jahwih da, der vermiest uns ja unser Fest, der versauert uns unser Fest, der
spuckt uns in die Liturgie. Mit dem ist doch nicht Jahwih! Wir kénnen ihn nicht erkennen als
den, mit dem Jahw#h da wire! — Im Laufe der Geschichte geschieht das immer wieder, auch
in der Kirchengeschichte. Da wurden die Typen, die dhnlich prophetisch auftraten, verdichtig
als welche, die im Namen Satans auftreten und die Kirche anprangern. Man muB sich iiber die
Unerbittlichkeit dieser Auseinandersetzung klar werden. Das ist er, der Verbrecher, Jesus'—
weg mit ihm! Wir sind die Frommen, nicht dieser Kerl da! Oder der Jeremia: Der gehort ver-
brannt, ersduft, umgebracht! Sie morden ihre Propheten, und zwar immer im Namen Jahwihs!
Man muf} diese furchtbare Tatsache wahrnehmen. Das Wort von der Nestbeschmutzung ist
gleich bei der Hand, nicht nur politisch, sondern auch kirchlich. Wenn der so laut redet und
anklagt, das ist doch ein Nestbeschmutzer, dem muBl man das Maul stopfen um Gottes willen,
statt sich zu bekehren auf seine Predigt hin. - Das ist ernst. Wir kommen nicht drum herum,
wir sind angetreten, als Bundesvolk gegen den Zeitgeist den Staat zu machen: Wissenschaft
treiben, Technik machen, Industrie, Wirtschaft und Politik, ja, aber aus dem Geiste Gottes. Da
geht es nicht darum, duflerlich einen zweiten Staat aufzubauen, einen Gottesstaat, das ist nicht
die Frage, sondern um den Geist Gottes geht’s, der in unser Staatsbiirgersein hereinkommen
soll. ,,Dann kehren sich dir alle Dinge anders zu* (Heidegger).

32,24 Ich sprach zu ihnen: Wer hat Gold? Sie zerrten sich’s ab und gaben‘s mir, ich warf
es ins Feuer, heraus trat dieses Kalb.

Auch das ist uns schon bekannt (vgl. 32,2, rosa, Bl. 4). Der Satz klingt so, als wolle der Aharon
sagen: heraus trat dieses Kalb, dafiir kann ich doch nichts, das kam von selber. Im ba‘al-
Bereich ist das so. Ich bin ein ba‘al-Mensch, ein Naturmensch. Was mache ich denn? Ich muf}
stindig auf die Natur als Vorgegebenheit zuriickgreifen. Ich nehme Steine und schichte sie,
»und heraus trat“ eine Mauer. Habe ich die Mauer gemacht? Der ba‘al hat sie gemacht. Und
wenn der ba‘al das Haus nicht baut, dann bauen die Bauleute vergebens. Ich schnitze, und
»heraus trat“ eine Flote. So ist es im ba‘al-Bereich. Aharon sagt, wieso denn? Ich habe nur
das gemacht, das Gold genommen und ins Feuer geworfen, und heraus trat das Kalb. Er will
sich entschuldigen und entlarvt sich doch als totaler ba‘al-Anhinger.

Vielleicht noch ein paar kleine Hinweise. Rein formal: An der Stelle weist der Aharon wie
entschuldigend darauf hin, daf3 die Leute es ihm abverlangt haben, er solle ein Kalb machen.
Darauf hin sprach er: Habt ihr Gold? Gold, zahab. Silber ist Geldwert, also Wirtschafiswert,
Zahlungsmittel. Gold nie, Gold ist Ausweis des Konigs, ist das Konigsmetall. So etwas wie
Goldtaler kennen die nicht. Also, hier geht es nicht um den Geldwert, sondern darum, das
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Stierbild koniglich zu schmiicken, mit Blattgold zu iiberziehen. Wir horen in Ez 28,11-19:
., Sprich zum Konig von Tyrus: So spricht Gott der Herr: Du Absiegel des Urmafes, voll der
Wissenschaft und Weisheit, ganz schon, in Eden warst du, im Gottesgarten, deine Schirmung
alles Edelgestein... und Gold geschmiedet an dir deine Fassung und deine Hohlung ... am Tag
deiner Schaffung®, ,.goldgewirkte Gew#nder* heifit es an anderer Stelle, dann der Weihreif,
mit Gold geschmiickte Stirn. Also, das Gold ist das Konigsmetall, nicht Geldwert.

,JHeraus trat dieses Kalb“, wajjese’ ha ‘egzl, hebriisch wortlich hei3t es ,,ausfuhr“ dieses
Kalb. jasa’, ausfahren, ist immer ausfahren zu einem Unternehmen, auch bei einer Geburt
kann es heiflen ,,ausfahren®, also ,,ausfahren“ in jedweder Hinsicht zu einer Unternehmung.
Jetzt ist hier gesagt: Das Kalb fuhr aus. Wir horen unterschwellig: das Stierbild, der ba‘al-
Stier ist in Gang gesetzt, es begann eine Aktion des Kalbs, sprich ba‘als.

Das Pendantwort zu jasa’, ausfahren, ist bd’, kommen. Ausfahren zu einer Unternehmung und
dann kommen mit Ertrag, Frucht, Gewinn. Zunichst steht hier nur ,,ausfahren”, und wenn
man stur bei der Methode bleibt, muB} irgendwann von , kommen* die Rede sein, wobei nicht
unbedingt wortlich das Wort vorkommen muB, aber die Sache, das Ergebnis. Zunéchst aber
ist vom ,,ausfahren” die Rede. Wozu ist das Stierbild, das Kalb ausgefahren? Damit beginnt
die Aktion des Kalbes, jetzt tut es seine Wirkung, und man erwartet, dafl es etwas einbringt,
dazu ist es ja bestellt, etwas vollbringt. Irgendwann wird der Gewinn offensichtlich werden,
beim Kalb werden wir Friichte kriegen, ,,Brot zum Essen, Gewand zum Kleiden“, Erfolg, das
wird dann das ,, Kommen® sein — und ein bises Erwachen!

Beim 2. Abschnitt, 32,25 — 29, ist am Rand vermerkt: Levitenitiologie

Der Text:

v 25 Mose sah das Volk, dafi es fessellos war, denn entfesselt hatte es Aharon zum Gezi-
schel bei ihren Widersachern. 26 Mose stellte sich in das Tor des Lagers und sprach: Wer
Jahwdhs ist, zu mir! Zu ihm gesellten sich alle S6hne Levis. 27 Er sprach zu ihnen: So hat
Jahwih, der Gott Israels gesprochen: Leget jeder sein Schwert an seine Hiifte, schreitet
und kehret von Tor zu Tor durchs Lager und bringet um, jeder seinen Bruder, jeder den
Genossen, jeder den ihm Nahen! 28 Die Sohne Levis taten nach Moses Rede. Jenes Tags
fiel vom Volk an dreitausend Mann. 29 Gesprochen hatte Mose: Darfiillet heute Jahwih
eure Hand, sei’s mit seinem Sohn einer, mit seinem Bruder, Segen heute iiber euch zu ge-
ben.

Der Text im einzelnen:

32,25 Mose sah das Volk,
- wieder das Volk, ‘am, das Bundesvolk, das in Bund genommen ist mit dem Aufirag, Segen
zu sein fiir die Volker -

daf es fessellos war,

Buber iibersetzt dieses paru™ in ’zt"ha‘am ki para™ mit ,fessellos*, Luther iibersetzt
»zuchtlos®, die Einheitsiibersetzung sagt ,,verwildert*.

Wenn man das Wort hért parti®, dann hért man par‘o, Pharao. Das Wort Pharao ist dgyptisch
und heifit ,,groBes Haus™. Aber rein lautlich geht das ins israelitische Ohr und dann ist es
pari* und kann heiflien fessellos, zuchtlos. Aber wir kénnen doch nicht denken, daB die das
tberhort hitten, da3 das sich anhért wie Pharao. So wird es zum Wortspiel: Mose sah, daB sie
,gepharaot* waren, also dgyptisiert waren, Agypten nach taten — sieche Apisstier. Zum Ver-
gleich: Im Buch Ester heifit es ,,viele Perser judeten®, ein Verbum aus dem Wort , Juden®, sie
wurden Juden (Est 8,17).So auch hier. Garantiert ist das eine bewuBite Wortwahl. Hebriiisch
gedacht waren sie zuchtlos und fessellos und verwildert, aber vom Laut her waren sie a la
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Pharao worden mit dem Stierkalb, so wie das Stierkalb gemacht worden war, nun auch sie:
nach Agypten Art. Der Mose sah, daB das Volk gepharaot worden war, dgyptisiert worden
war, darin klingt auch noch an: Es hat Alliiren eines Gro3volks angenommen a la Pharao, d.
h. ein Herrschervolk nach Agypten Art zur Ausbeutung der Volker.
Dann heif3t es nochmals:

denn entfesselt hatte es Aharon,

ki "p°ra‘oh ’ah’ronm, d. h. denn gepharaot, pharaonisch gemacht, dgyptisch gemacht hatte es
Aharon. Aharon hatte es sich selbst iiberlassen, hatte dem Triebtreiben nicht gewehrt (p°ra’oh:
Pf. mit Suffix von para‘, frei lassen, etwas sich selbst iiberlassen).

zum Gezischel bei ihren Widersachern.

Die Einheitsiibersetzung sagt ,,zur Schadenfreude®. Buber sagt ,,Gezischel®, was dem hebr.
Wort $imsdh entspricht, das da steht, ein Gezischel, ein Gespott. Praktisch inhaltlich ist es
dies: Jetzt geht das los, was wir schon gehort haben. Die Agypter werden sagen: Zum Bdsen
hat er sie ausgeflihrt, sie umzubringen in den Bergen (vgl. Ex 32,12). Also, man bildet sich
ein Urteil tiber sie. Der Gedanke kommt mehrfach vor. Die Auslidnder, die Heiden wissen ja
nicht um die seltsame Theologie der Israeliten, sie sehen, was die machen, und dann zischeln
sie. — Ganz so wie bei uns: die Moslime essen kein Schweinefleisch, sie trinken keinen Alko-
hol, sie fasten bis Sonnenuntergang — aber dann, von wegen! Das ist schon Gezischel. Uber
die Katholiken wird gezischelt: Sie sind so verlogen! Die siindigen und beichten und beichtén
und siindigen! Und: Die sind doch genau so wie wir, diese bigotten frommen Kirchenmen-
schen, die sind doch kein Haar anders, mit denen kann ich schon umgehen, 1al mich mit de-
nen reden, die kennen meine Regeln und akzeptieren sie; die machen es doch genau so wie
ich! Immer der Versuch, das Bundesvolk in die Arme des ba‘al zu locken. — So hier nun das
Gezischel bei den Widersachern der Israeliten.

32,26 Mose stellte sich in das Tor des Lagers und sprach: Wer Jahwihs ist, zu mir her!
Zu ihm gesellten sich alle Sohne Levis.

Nach dem Dargelegten wundert uns das nicht. Die Leviten machten mit Jarobam nicht mit, sie
sind die Trager der Tradition von Gesetz und Recht Jahwiihs, die stellten sich zu Mose. Beim
Kalb wurde geschlachtet und das ist Sache der Priester. Die Leviten, die mit der Schlachterei
nichts zu tun haben, treten jetzt willig und gern zu Mose, der antreten méchte gegen diesen
Aharon und die, die das Kalb gewollt und verehrt haben. D. h. Hintergriindig horen wir, hier
sind zwei Traditionstrdgergruppen im Clinch, die Leviten und die Priester. —

Da sagen die meisten Ausleger, das sei eine Levitenitiologie; das mag man sagen. Aber das
ist der Zusammenhang: Geschichtlich machten die Levitenleute, die Wahrer von Gesetz und
Recht von Sichem her, mit Jarobam in Betel nicht mit. Die blieben beim Ladekult, beim Aha-
ron der Lade und bei Mose.

v 27 Er sprach zu ihnen: So hat Jahwih, der Gott Israels, gesprochen: Leget jeder sein
Schwert an seine Hiifte,

Beachten wir gut, es heilt nicht ,.ziicke jeder sein Schwert“, sondern ,,jeder lege sein Schwert
an seine Hiifte“, d. h. die militdrischen Abzeichen, um den Rang zu zeigen, mit so einem kann
man jetzt rechnen, aber nicht das Schwert ziicken und dreinschlagen. In dem, was wir dann
weiter lesen, bestétigt sich das: Sie hauen nicht drein. Es sind ja Levileute, die es mit Gesetz
und Recht zu tun haben. Da muf} ,.das Schwert um die Hiifte* geniigen, da kommt dreinschla-
gen nicht in Frage.
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Weiter sagt Mose im Namen des Gottes Israels:
schreitet und kehret von Tor zu Tor durchs Lager

,Schreiten‘ ist ‘dbar und das ist das Nenn- und Kennwort der Heilsgeschichte: das Meer
durchschreiten, die Wiiste durchschreiten, den Jordan durchschreiten, Jericho umschreiten.
Und jetzt sollen sie ,,schreiten, d. h. ein Akt der Heilsgeschichte geschieht jetzt. Wenn jetzt
hier ,,schreiten steht, ist das weder ein zufillig gewihltes noch ein neutrales Wort. Es hingt
an dem Wort ,schreiten* hier die ganze Bedeutung: dann ist das, was die Leviten tun sollen,
ein Heilsgeschichtstun, ein Heilsgeschichtsakt. Das ist die Aussage.

,,Und kehret“. Wir haben schon erklirt Siib, kehren, hei3t kehren, zukehren zur Gruppe, zu
den Menschen, sie in den Blick nehmen. Also nicht ,,wandert von Tor zu Tor®, sondern
,.Schreitet”, unternechmt ein Tun, das im Zuge der Heilsgeschichte jetzt ein wichtiges Tun ist
und nehmt die Leute ins Visier dabei, habt die Menschen dabei im Auge.

,von Tor zu Tor“, und tut euer Werk dort, wo es sich gehort, wo es rechtens ist. Im Tor
nimlich wird Recht gesprochen. Wir merken, wir sind in Jerusalem, die Erzihlung ist eine
Riickprojektion in die Wiiste, und in Riickprojektion hat auch das Lager Tore.

und bringet um, jeder seinen Bruder, jeder den Genossen, jeder den ihm Nahen.

|
Da steht harag, umbringen; das haben wir erklirt. Es heiit nicht gatal, toten, nicht rasah,
iiber Leichen gehen, sondern harag, umbringen, an die Wand drticken, erledigen.
Es ziicke jeder sein Schwert und erledige, bringe um, d.h. er vollstrecke nur sich und seine Art
als Levit, er walte seines Berufes gemil seines Amtes. Was die Leviten von Amts wegen tun
miissen, ist Verkiindigung von Gesetz und Recht des Gottes. Und dabei, wenn sie das tun,
wird herauskommen, wird sich zeigen, daf3 der und jener unter dem Volk daneben ist, und
damit ist der Betreffende erledigt, an die Wand gedrtickt.
Damit erkldrt sich auch die Rede vom Schwert. Die Schrift spricht von einer verurteilenden
Rede als geschehen durch das ,,Schwert des Mundes®. ,,Er (Jahwdh) machte meinen Mund
einem scharfen Schwert gleich®, heiflit es im 3. Knechtslied, Jes 49,2. Vgl. auch Ps 57,5:
~Menschenkinder sind es, deren Zdhne sind Speer und Pfeile, deren Zunge ein scharfes
Schwert. “ Jes 11,4 heilit es von Jahwih: ,, Er schldgt das Land (den Staat) mit dem Stab sei-
nes Mundes, mit dem Hauch seiner Lippen tétet er den Frevler.” Das ist ein brutales Wort. Es
muf klar sein: Wer aus dem reinen Gottesverhiltnis weggeht wissentlich, willentlich, der hat
gewihlt den Tod. Vgl. Dtn 30,15.16.19: ,,Siehe, gegeben habe ich heuttags vor dich hin das
Leben und das Gute. Den Tod und das Bose, da ich heuttags dir gebiete, [HN deinen Gott zu
lieben, in seinen Wegen zu gehen ... das Leben und den Tod habe ich vor dich hin gegeben,
die Segnung und die Verwiinschung, wdhle das Leben.” Wihle das Leben neu. Von dieser
Unerbittlichkeit wissen wir kaum mehr etwas. Wir meinen, irgendwann wird alles gut. Es hat
aber Gott gefallen, hereinzuplatzen in unser langweiliges Leben und uns zu beanspruchen qua
IsraeV/Kirche und fiir ithn die Zeugen zu sein den Volkern, um denen in ihren Tod hinein die
Losung zu bringen. Und ihr Idioten rutscht weg vom Bundesverhéltnis und seid kein Segen
mehr, ihr seid ja geradezu ein Fluch fiir die andern, an euch haben die nichts gewonnen. —
Unser Text ist eine Konkretion der Schilderung dieser Tatsache. Wir diirfen nicht am AuBeren
hiingen bleiben. - Ahnlich héren wir es auch aus dem Munde Jesu: ,,Jch bin nicht gekommen,
den Frieden auf die Erde zu bringen, sondern das Schwert“ ( Mt 10,34), und er ziickt ja nicht
das duflere Schwert. Apk 1,16: ,,In seiner Rechten hielt er sieben Sterne und aus seinem
Mund kam ein scharfes, zweischneidiges Schwert“; vgl. auch 2,12; 2,16; 19,15. Das sind alles
Bilder, und so auch hier. Es geht nicht um das dulere Schwert, sondern um die Verkiindigung
von Gesetz und Recht des Gottes. —
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Ein Beispiel: Wenn der Bundesprisident heute den Mund auftut, und er nennt etwas beim Namen, was im Volk
umgeht und einfach nicht in Ordnung ist, und er sagt das klar, ohne Weichheit, ohne Riicksicht, dann fithlen sich
die, die das betrifft, verietzt, fiihlen sich in ihrem Tun verurteilt, sind u. U. dffenttich entlarvt, erledigt. Da haben
wir es, harag ist erledigen, da muf kein Blut fliefen, und erledigt ist er durch das scharfe Wort des Prisidenten. -

Das ist der Vorgang, von dem hier die Rede ist. Mit eigenen Worten gesagt: Mose fordert die
Leviten auf: Tretet auf als Verkiindiger von Gesetz und Recht des Gottes. Dabei kann es ge-
schehen, daB welche, die nicht in Ordnung sind, erledigt werden. Das ist dann ein Nebenef-
fekt der Verkiindigung. So einer kann sich ja bekehren; tut er es nicht, ist er eben erledigt. Der
Levit konnte sagen: Es tut mir leid, aber ich muB} das verkiindigen, und die Wirkung der Ver-
kiindigung ist so wie ein scharfes Schwert, die kann unter Umsténden einen erledigen.

Dann wird noch hinzugefligt:

jeder seinen Bruder, jeder den Genossen, jeder den ihm Nahen

Die Steigerung will sagen: ohne Ansehen der Person. Wenn die Verkiindigung dich trifft,
dann muBt du dir klar werden, warum sie dich trifft. Ich habe dich nicht namentlich zitiert, ich
habe nur das Gesetz verkiindet, wenn die Verkiindigung dich trifft, dich umbringt, erledigt,
bist du wohl ein Frevler. Ich gucke nicht erst, wo meine Verwandten sind und sortiere die aus,
die diirfen gaunern und dieben, nein, ohne Ansehen der Person. Da kannst du als Verkiindiger
keine Ausnahme machen, den Bruder oder Freund schonen. Du hast ohne Ansehen der Person
zu verkiindigen, ,.gelegen oder ungelegen®, heifit es im NT, und so in die Priifung zu fiihren.
Der Mose hat mit dieser Rede Bundesdrama in Gang gesetzt. Die miissen alle in die Priifung
kommen und in der Priifung bestehen; entweder sie bereuen (die Sache mit dem Kalb) und
treten zu mir her, oder sie sind hartnickig und dann sind sie entlarvt, erledigt.

Also, die Sprache ist eine scheinbar kriegerische Sprache, aber die mufl zusammen gesehen
werden mit der Verkiindigung von Gesetz und Recht im Bund, und das bedeutet in der Prii-
fung unter Umsténden dann Tod. Also, wer da mitgemacht hatte bei dem Goldenen Kalb und
dabei blieb, wer nicht zu Mose hintibertrat, der war erledigt, war des Todes.

Dazu ein paar Stellen noch aus dem NT: ,,Ich bin Jahwidih dein Gott. Du sollst Gott lieben aus
ganzem Herzen, aus deiner ganzen Seele, deinem ganzen Gemiite und mit all deinem Vermd-
gen”, da zitiert Jesus auf eine Frage hin das Dtn (Mk 12,29.30). Das kann man nur erkldren aus
der Unerbittlichkeit des Anspruchs Gottes heraus: entweder - oder. Die Totalitat 148t nicht zu,
halbe - halbe zu machen. Mt 10,35.36.37: ,,Denn ich bin gekommen, den Sohn mit seinem Va-
ter zu entzweien und die Tochter mit ihrer Mutter und die Schwiegertochter mit ihrer Schwie-
germutter. Und die Hausgenossen eines Menschen werden seine Feinde sein. Wer Vater oder
Mutter mehr liebt als mich, ist meiner nicht wert, und wer Sohn oder Tochter mehr liebt als
mich, ist meiner nicht wert. “ Da kénnte man sagen, das ist hartherzig. Aber Jesus hat mit Ent-
schiedenheit den unerbittlichen Anspruch Gottes deutlich gemacht: Er hat einen Konkurren-
ten, ba‘al, und mit dem nicht ein biSchen KompromiB!

32,28 Die Sohne Levis taten nach Moses Rede. Jenes Tags fiel vom Volk an dreitausend
Mann.

Eine Realzahl ist das nicht. Die Konkretion ist ein Mittel, um die Radikalitéit zu unterstrei-
chen; auch bei Jesus kommen die Konkretionen. Wer das buchstiblich angeht, bleibt ober-
flachlich, der miBversteht. Von Gott her gilt: Wer den Bund verlifit, hat den Tod. Und jetzt
wird’s deftig gemacht: Liefert sie dem Tod aus. Das ist eine Konkretion der unumstdBlichen
Tatsache: Die gehéren dem Tod.

Aber hier ist doch betont gesagt ,.dreitausend Mann®, und es steht da das so negativ besetzte
Leitwort ,.fallen, napal (vgl. Jes 14,12; Ez 30,31.32), fallen in die Grube, irdischer Aufstieg
geht zu nichts. Die 3 ist die Symbolzahl fiir Gruppe, fiir Solidaritét, 30, 300, 3000 ist Solida-
ritét global.
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Aber die Solidaritit, um die es hier geht, ist die Solidaritdt der Egoisten, der Gruppenegois-
men im Grofformat, und diese Solidaritit im GroftmaB, staatlich, die fillt. Sie wird von der
Predigt der Leviten an die Wand gedriickt, abgewertet, erledigt. Sie wagen es im Namen
Jahwihs, mit dem Verweis auf Gesetz und Recht Jahwihs, ,mit dem Schwert des Mundes®,
den Gruppenegoismus im GroBformat an die Wand zu driicken, als frevlerisch zu entlarven
und so umzubringen, zu erledigen.

32,29 Gesprochen hatte Mose: Darfiillet heute Jahwih eure Hand, sei’s mit seinem Sohn
einer, mit seinem Bruder,

Man muf3 wissen ,,darfiillen die Hand*, malé’ jad ist ein Fachausdruck, der zur Priesterweihe
gehort, damit wird innerhalb des Vorgangs ein spezifischer Ritus bezeichnet, mit dem die
Kandidaten zum Priester geweiht werden. Im Buch Leviticus, wo es um die Priesterweihe
geht (8,27ff), wird denen, die zu Priestern geweiht werden sollen, ,.die Hand dargefullt* mit
Gaben, und die bringen dann die Gaben des Volkes also die Stiere, Bocke, Limmer etc., zum
erstenmal dem Herrn dar und sind damit dann Priester und bringen nun dem Herrn fiir das
Volk die ,Opfer* dar. Der Kandidat bekommt also die zu opfernden Stiicke in die Hand, und
er soll sie im Namen des Volkes dem Gott hingeben. Mit vollen Hénden kommt er im Namen
des Volkes. ,Darfiillet heute ihm die Hand* ist also eine Formel bei der Priesterweihe. Sie
findet sich an einer ganzen Reihe von Stellen, z. B. auch noch Ri 17,5.12; Lev 8,33; 16,32;
21,10; Num 3,3: Ex 28,41; 29,9.29.33.35; 1 Kon 13,33; 1 Chr 29,5.

Diese Formel bei der Priesterweihe ,darfiillet heute Jahwih eure Hand* wird jetzt hier, wo es
um die Leviten geht, verwendet.

Wir miissen jetzt den Zusammenhang sehen. Es sind also durch die Predigt der Leviten
,dreitausend Mann gefallen” Das alarmiert uns: ,,fallen” ist bereits absolut negativ, die sind
erledigt, aber dretbhaft und zwar gesteigert. Darin liegt schon ein Lichtblick auf das, was
kommt. Der Vers danach sagt jetzt, eben jene Levitenprediger wiirden ihre Hand fiillen mit
einer Darbringung vor dem Hermn. Die Leviten, die da gepredigt und durch ihre Predigt wel-
che moralisch erledigt haben, sollen wissen diirfen, da} sie diese Menschen am Ende als Be-
kehrte dem Herrn darbringen: ,,Darfiillet Jahwih jeder seine Hand, sei es mit seinem Sohn
einer, sei es mit seinem Bruder.*

Die Gelehrten sagen, von daher seien die Leviten gleichsam priesterlich geworden. Aber das
ist ein Irrtum. Es geht nicht um eine Realschlachtung, es geht vielmehr um folgendes — ich
mime es mal vor: Also, das sind lauter Lumpen, abgefallen zum Stierkalb, ich fahre dazwi-
schen, und ich predige und sage ihnen die Meinung und entlarve ihr Verhalten, und damit
sind die erledigt. Dann trete ich hin vor den Herrn, in dessen Namen ich gepredigt habe, und
habe die als von mir Bepredigte, Diipierte, Geschockte, Erledigte da und bringe sie vor den
Herrn, ich hitte meine Hénde dargefullt bekommen mit denen, die ich erledigt habe, und ich
trage sie vor den Herrn und trete ein fiir die vor dem Herrn, und dann ist die grofle Fiirbitte
fallig, die der Mose dann ja auch tut. — In diese Richtung miissen wir hier denken.

Zusatz: Damals bei der Priesterweihe in Israel war das ein Ritus, er bekommt die Hand darge-
fullt mit Gabe, welchselbige ihn meint, und die soll er dem Herrn weihen. Bei uns bleibt da-
von nur die Salbung der Hénde, die ja auch dasselbe meint. Wenn die Hiande gesalbt werden
mit Olivendl — die Olive ist fette Ernte — heifit das: Meines ganzen Lebens Ernte bringe ich
dar. Das gilt fiir den Todkranken, dem die Hinde gesalbt werden, und auch fiir den Bischof,
wenn er die Hiande gesalbt bekommt.

Dann heif}t es noch:

Segen heute iiber euch zu geben.
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Wenn man das ins Vorhergehende einbezieht, heiit das: Thr seid solcher Art Gesegnete fiir
die, seid zum Segen fiir die. ,,Zum Segen sein“ signalisiert: Die Predigt hat Erfolg gehabt. Die
Predigt, die einerseits diese Israeliten moralisch erledigt hat, hat andererseits Erfolg gehabt;
denn durch diese moralische Erledigung wurden sie gerettet, wurden die Prediger fiir sie zum
Segen. - Nochmals die Stelle mit eigenen Worten: Der strenge Prediger, der der Gemeinde
den Leviten liest, so daBl sie moralisch erledigt sind mit ihren Praktiken, bekehrt auch die, so
daB die nachher riickblickend sagen: Gott sei Dank hast du uns rechtzeitig den Leviten gele-
sen. Du wurdest mit deiner erledigenden Predigt fiir uns zum Segen. Wir sind wieder ,,drei-
tausend Mann* worden, Dreiheit, Solidargemeinschafi.

Die Bemerkung zu dem Abschnitt in Kleindruck gibt wieder, was die Gelehrten sagen: ,Das
Ziel ist nicht die Bestrafung Israels, sondern die Betrauung der Leviten mit dem Priester-
dienst.¢ Das Letztere wiirde ich bestreiten. Die sind nicht mit dem Priesterdienst betraut wor-
den, sondemn in der Sprache der Priester wurde ihr Dienst sozusagen qualifiziert, ,darfiillen
die Hand*, aber die Predigt ist und bleibt ihre Sache.

Die Leitworte in dem Abschnitt 32,21 — 29

Das Wort Jahwdh kommt 3 mal vor: v26; v27;v29

Das Verbum hajah kommt 1 mal vor: v 23 (,,was ihm geschehen ist*)

Zusammen also 4 mal. |
Wenn man das deutet, 3 mal Jahwih, heifit das: Der Gott dieser Geschichte ist der, der auf
Solidargemeinschaft aus ist.

Wenn man das hajah dazu nimmt, also 4 mal, hei8t das: Der Gott dieser Geschichte ist der,
der das Ganze vierhaft macht, im ganz normalen profanen Geschehen da ist. Er muf} nicht
immer aufireten als Figur. In normalen, in scheinbar profanen Vorgiingen ist er am Werk. Das
ist immer gemeint, wenn das Verb bentitzt wird.

Bl 6 / Ex 33,1 — 23: Theologische Reflexionen bzw. Meditationen

Ein ganzer Block mit verschiedenen Abschnitten.
In den theologischen Meditationen wird, was schon gesagt ist, aufgegriffen und vertieft, so
dhnlich wie die Partie Ex 32,11ff, von der wir gesagt haben, im antiken Drama wiirde sie vom
Chor gesprochen.

1. Abschnitt: 33,1 - 6
Reflexion liber das Mitsein Jahwihs ortsgotthaft als Bote: 33,1-4
gruppengotthaft, Gott als Innen: 33,5-6

Wir lesen den Text im Zusammenhang.

Der Text: 33,1-4

! Jahwih redete zu Mose: Geh, zieh hinauf von hier, du und das Volk, das du heraufgeholt
hast aus dem Land Agypten, in das Land, das ich zuschwur Abraham, Isaak und Jaakob,
sprechend: Deinem Samen will ich es gehen - ° ich sende einen Boten vor dir her und ver-
treibe den Kanaaniter, Amoriter, Hetiter, Prisiter, Chewwiter, Jebusiter -,3 in ein Land,
Milch und Honig triufend. Ja, ich werde nicht innen bei dir hinaufziehen, ein Volk ja hart
von Nacken bist du, sonst miifite ich unterwegs dich vernichten. * Das Volk hirte diese bose
Rede, sie trauerten, und nicht mehr legten sie, jedermann seinen Schmuck an.

Der Text 33,5-6

* Jahwih hatte nimlich zu Mose gesprochen: Sprich zu den Sohnen Israels: Ihr seid ein
Volk hart von Nacken — zdge ich einen Augenblick in deinem Innen herauf, méchte ich
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dich vernichten, nun aber, streife deinen Schmuck von dir ab, dann will ich erkennen, was
ich dir tun soll. ® So strichen sich die Sohne Israels ihren Schmuck vom Berge Horeb ab.

Nun die Verse im einzelnen.

33,1 Jahwih redete zu Mose:

Dieses ,redete® ist wieder dabar, Bundesrede, hier Rede des Herrn an den Knecht.
Geh, ziehe hinauf von hier, du und das Volk, das du heraufgeholt hast aus dem
Land Agypten, in das Land, das ich zuschwur Abraham, Jizchak und Jaakob, spre-
chend: Deinem Samen will ich es geben.

Das ,,steige auf* ist hebr. wieder ‘alah. Wir h§ren auch wieder ,,aus dem Land Agypten®, d.h.
aus dem Bereich Agyptens, nach der Art Agyptens. Auch vom Zuschwur des Landes im
Bund war schon die Rede.

33,2 Ich sende einen Boten vor dir her

,»Mein Bote wird vor dir hergehen* haben wir bereits in 32,34 gehért. Dieses ,,ich sende®
kann auch heillen: ich habe gesandt, ich will senden, ich bin einer, der sendet. Es steht da ein
Perfekt und das ist hebriisch kein Tempus, lediglich ein Faktum.

,Vor dir her* ist hebriisch I°panska, darin steckt panah, zuwenden, panim, Zuwende, Ant-
litz., also ,,ich sende dir zu Antlitz einen Boten®. "
Da kommt jetzt noch einmal das Wort vom Boten vor. ,,Bote ist hebrdisch maPak, griech.
ayyelog, lat. angelus, deutsch Engel. Vom Boten wird immer gesprochen, wenn das Ortsgott-
hafte beim Herrn ist, d.h. wenn nicht der Baum das Ding ist oder der Quell oder Fels, sondern
in Zion-Jerusalem ist nun der Herr und der Herr ist gleichsam anstelle des Baums, und dann
ist von ihm her das ewige Licht ,Bote®. Riickprojezierend wird dann auch vom Baum, Fels,
Quell als ,,Bote* gesprochen, aber das ist eine Riickblende aus der Davidszeit. Eigentlich
kennt nur Jahwih, der Herr auf dem Zion bei der Lade zwischen sich und dem Volk den
,Boten®, und das ist Rauch, Feuer, Beben, Ladezubehor bzw. die zugehodrigen Elemente.

Hier nun heiBit es: ,,Einen Boten sende ich dir zu Antlitz*“. Wenn man fragt, woran prizise zu
denken ist als Boten Jahwihs auf dem Weg vom Sinai nach Kanaan, der Israel zu Antlitz ist,
heiit die Antwort: Die Riducherwolke und danach die Fackel, die Feuersdule. So haben wir es
schon gehort in Ex 13,21.22.

Beachten wir gut: Den Boten kannst du nie trennen von Gott; die Engel spazieren nicht ge-
sondert irgendwo herum. Das Engelgerede, wonach Engel herumschwirren, ist spite Engel-
theologie bis zur heutigen Angelologie, das ist natiirlich nicht gemeint, das gibt es in der Bi-
bel nicht. Der Bote ist das von Jahwih her seine Anwesenheit anmeldende Element Rauch,
Feuer, Beben. Freilich kann das dann auch riickprojeziert werden auf die Ortsgottsituation,
dann ist der Baum Bote, der Dornbusch Bote, ,,der Bote 148t sich sehen

In der Fortsetzung heilit es:

und vertreibe den Kanaaniter, Amoriter, Hetiter, Prisiter, Chiwwiter, Jebusiter

»Vertreiben®, ist hebr. géres, uns bekannt aus der Paradiesesgeschichte Gen 3,24. Uns im
Deutschen féllt da sofort ein riicksichtslose, rigorose Vertreibung, ethnische Sduberung. Im
Hebriischen ist daran nicht gedacht. Die Szene des Wortes ist die: Ich bin Lehrer, habe kurz
den Saal verlassen, komme zuriick und ein Schiiler sitzt am Pult auf dem Lehrerstuhl und
kommandiert seine Mitschiiler, das steht dem doch nicht zu. Oder wenn mein Knecht auf
meinem Thronsessel sitzt wihrend ich weg bin und maBregelt die Leute, das steht ihm nicht
zu. Jetzt komme ich zuriick und sehe das. Dann fauche ich ihn an: Weg da, du! Geh hin, wo
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du hingehérst! Verschwinde hier und tue deine Arbeit! Jetzt habe ich den Schiiler vom Pult,
den Knecht vom Thron ,, vertrieben“. Aber ich habe ihn nicht absolut vertrieben, ich habe ihn
in Dienst getrieben. ,Vertreiben* hat immer zwei Seiten: aus angemafter Stellung hinausja-
gen und in die Stelle, wo er hingehdrt, hineinjagen. Also, aus dem Paradies ist nicht ,vertrie-
ben* worden, keine Vertreibung aus dem Paradies! Sie wurden aus angemalter Stellung hin-
aus in den Dienst getrieben.

So nun auch hier. Wenn es von Jahwih hei3t: | Ich vertreibe die Volker Kanaans®,
dann heit das nicht Vertreibung im heutigen Sinn, ethnische Siduberung, sondern sie werden
aus der vorherrschenden Stellung gejagt in Dienststellung, aus der Herrscherstellung in die
Knechtsstellung gedriickt, sie haben sich den Israeliten unterzuordnen. Es ist also nur eben
das gesagt, was zur Zeit Davids in seinem Grofreich das Faktum war.

33,3 in ein Land, Milch und Honig triufend.
Das ist ein fest geprigter Ausdruck, der 6fter vorkommt, fiir die Uppigkeit eines Landes.
Ja, ich werde nicht innen bei dir aufsteigen,

16’ ’2‘“l&h b°qirb‘ka, ,ich werde nicht aufsteigen innen dir “. Er sagt nicht ,,inmitten, ,.als
Mitte*. Was nun ist ,,innen”, qéeraeb? Ich sage die Sache: Wenn wir plotzlich, im Nu, unver-
sehens miteinander in einem Boot sitzen, weil etwas passiert ist, dann nicht ,rette sich, wer
kann‘ spielen, sondern uns einander zuwenden, zukehren, aus uns heraustreten, aufeinander
verlassen, einander annehmen, wie zu eigen annehmen, einander gehdren, eins werden, dann
macht dieser Vorgang uns insgesamt eins, einig, und dieses ,.eins™ heift haj, Leben - figiirlich
gesprochen sind wir im Kreis zueinander — unter uns ist ein offenes Innen. Dieses Innen sind
wir inne; wenn ich es schon materialiter nennen wollte, wire es Hauch, Klima, Atmosphire,
die Hebrider sagen n°$amah, Hauch von Leben. Solidaritit ist Leben, das ist ein Hauch von
Leben, und das ist ein Innen, ein Innenbereich, den sind wir inne. Jeder Gestus aufeinander zu
wird — ich riskiere das Wort — ,,innig®, es kommt auf Innigkeit. Was ist das? Das ist unbedingt
Angehendes. Wer sich’s angehen ldBt, weill davon, wer sich’s nicht angehen 148t, wei} nichts
davon. Dieses unbedingt Angehende heit nach der hebrdischen Wortwurzel *wl, davon ’&l
und €l heiBft Gott. Der Gott des Lebens, der Leben-dige Gott. Das ist der lebendige Gott, der
akute Gott, der zufillige Gott, der gelegentliche Gott, der 148t sich nicht idealisieren, er ist
akut, bei Gelegenheit, im Augenblick, in Situation. Und dieser Augenblick, der keinen An-
fang und kein Ende hat, der keine Ausdehnung kennt, das ist ‘6lam, Ewigkeit, ist Augenblick,
die Zeit Gottes. — ,,Innen ist ,,unter uns®, ist nicht im K&rper drinnen. Die Szene von ,,innen®
ist: Wir sind im Kreis, sind einander zugetan, Atmosphire ist, offener Raum, das Eigentliche
der Gruppe ist das Innen. Und das ist die ,,Materialisierung* unseres Gottes, das ist unser
Gott.

Das Wort q#raeb, ,,innen, qirbah, ,,das Innere®, ist also Atmosphire, Klima, Hauch des Le-
bens. Da denkt man noch nicht personal von Gott. Aber nun ist er aufgegangen als Herr. Als
solcher ist er aullerhalb, weg von uns und ist im Abstand. Diese fiir uns selbstverstindliche
Denkweise ist fiir die im ersten Erkenntnisschub, wo er nun ein Herr ist, zunichst einmal auch
eine Erniichterung: Vorher war da die Innigkeit; da bist du eingetreten in den Raum der Wir-
me, daB er der Ofen war, der gewdrmt hat, das hast du gar nicht gesehen, der Raum war
warm, es war Atmosphére, Klima, da fiihist du dich wohl, wie ein Kind sich wohl fiihit im
guten Klima zwischen Vater und Mutter. So, als Atmosphire, kann der Gott jetzt nicht mehr
mitziehen, er ist jetzt auBerhalb, und im ersten Schritt ist das eine Erniichterung, wird als ne-
gativ empfunden. Nun kommt im Verlauf der Geschichte die Sache mit dem Goldenen Kalb,
und jetzt kann der Prediger es so deuten: Wegen eures Benehmens ist er nun nicht mehr euch
mnen. Das mul man aber durchschaut haben. Im ersten Moment wird man dann meinen: O,
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er ist nicht mehr unser Innen, nicht mehr unser Klima, Hauch des Lebens, Atmosphire, das ist
bitter! Aber die Erfahrung mit Gott schreitet fort. Es wird uns nachher gezeigt werden, wie
nun auf andere Weise er aufs neue uns begegnen kann. Aber jetzt sage ich ,begegnen® und
das besagt ,,gegeniiber. Der erste Schub der Erfahrung heift aber: er ist nicht mehr innen.

ein Volk ja hart von Nacken bist du,

Der Ausdruck ist mehrmals schon vorgekommen und ist erklért. Jetzt wird dies ,,harten Nak-
kens®, was normal und hier auch ganz neutral wire, als ein Zeichen genommen, als eine Folge
der Siinde. Als Folge der Siinde des Abfalls zum Kalb ist Jahwih nun nicht mehr ihnen innen.
Das ist eine sekundiire Deutung der Tatsache, daB er als Herr nicht ,,innen™ ist.

sonst miifite ich unterwegs dich vernichten.

Das Wort, das hebriisch dasteht, ist dieses kalah und besagt: Ich miilte dich ,,alle machen®.
Das haben wir bereits ausflihrlich in 32,10 erkldrt. Ein Prozel der Vollendung ist hier ange-
deutet.

33, 4 Das Volk horte diese biose Rede,

- haddabar hara‘ hazzzh, ,die Bundesrede diese bose, die zum Schaden gereicht, nicht
zugute ist, die im Bundesformular vorgesehen ist fiir den Fall des Bundesbruchs - ’
sie trauerten, und nicht mehr legten sie, jedermann seinen Schmuck an.

Da sagen die Gelehrten, hier sei angedeutet die Materialsammlung fiir den Bau der Lade, die

Steuer, die eingehoben wird von den Israeliten zur Anfertigung der Lade, des Schreins. -
Wemn jemand iiber den Ladebau nachlesen méchte, findet er das in Ex 25 und 35. In Kapitel 25 wird der Auftrag
erteilt mit genauer Beschreibung, in Kapitel 35 erfolgt die Ausfilhrung mit ebenso genauer Beschreibung. —

Der Bau der Lade wird aber nicht erzihlt in Analogie zum Goldenen Kalb, weil davon in der
Gesetzgebung lang und breit erzihlt wird. Wenn man nachschligt, kommt das Wort Schmuck
im Zusammenhang mit Lade gar nicht vor, wohl aber Juwelen und Gold. Die Lade wird dort
geschildert, wie sie urspriinglich nicht war, aber dann wurde: eine Kiste mit Blattgold iiberzo-
gen, die Osen fiir die Stangen aus Gold und die Stangen auch wiederum aus Gold. Dann be-
kommt die Lade einen Deckel, den sie vorher nie hatte, und der ist kappdorset zahab tahor,
»Deckel aus Gold reinem™. Die Lade wird also jetzt ein kostbares Ding, das ist eine Mache
der Davidszeit.

Andererseits fehlt jetzt aber fiir uns da etwas, wenn wir fragen: Was steht in Zion-Jerusalem
mit Blick auf den Schmuck im Hintergrund? Gehen wir in die Zeit Salomos und Jarobams, da
ist das Kalb in Betel, und in Zion, am Horéb, ist die Lade. Jetzt wird gleichsam erzihlt, woher
die Lade stammt: vom Schmuck, den die Kinder Israels am Horéb sich abgestreift haben.
Wenn beim Stierbild, das zwar jetzt abgetan ist, erzihlt worden war, woraus es gemacht ist,
namlich aus Ringen, Gold, Schmuck, so ist die Lade, die wir am Zion-Horéb haben, nun auch
gemacht aus Gold, Ringen, Schmuck. Zum Ausgleich gegen den Abfall zum Stierbild ist das
jetzt - also unter Jarobam — eine Erginzung zur alten Atiologie der Lade. Dort hatte es gehei-
Ben: am Berg in der Wiiste, am Sinai gebaut worden. Jetzt wird riickprojizierend hier entspre-
chend der neuen Lage, dem Antagonismus zwischen Betel und Zion, erzihlt: in Betel das
Stierbild aus Gold, Ringen, Schmuck, jetzt die Lade am Zion alias Horéb ebenfalls mit Mit-
teln des Schmucks erméglicht.

Auch diese Randbemerkung hat mit dem Problem zu tun, wie und auf welche Weise Gott mit
uns unterwegs ist. Das Stierbild ist erledigt, aber die Lade gilt noch. Als Innen kann Jahwih
nicht mitgehen (vgl. 33,3). Aber sein Bote als Ding, als Mitte, kann mitgehen: die Lade. Jetzt
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ist die Lade mitten im Lager. Nun riickt die Lade als Ding dorthin, wo das Innen wire, das
fuhlige, fiihlsame, zarte, verletzliche Innen, das durch die ,Hartnickigkeit* immer wieder
verletzt wird.

33,5 Jahwih hatte ndmlich zu Mose gesprochen: Sprich zu den Sohnen Israels: Ihr seid
ein Volk hart von Nacken — zoge ich einen Augenblick in deinem Innen herauf,
mochte ich dich vernichten, nun aber, streife ab von dir deinen Schmuck, dann will
ich erkennen, was ich dir tun soll.

,Jch mochte dich vernichten®, hebr. killitika, Piel zu kalah, alle machen, ganz machen; vgl.
dazu die Erkldrung bei 32,10.

In v 3 hatte es geheiBen: ,Jch werde nicht innen dir aufsteigen®, aber jetzt ,,will ich erkennen,
was ich tun soll“. Das ist eine Umschreibung; was er tun will, ist ndmlich: den Schmuck ab-
streifen lassen. Es scheint, dal man hier denken muf3: In Form von Lade, von Schrein will er
mitgehen, aufsteigen, also den Jammer beheben, daB} er jetzt nicht ihnen ,,innen” ist, sondern
auflerhalb. Aber er will vom Sinai an qua Lade, als Lade, an der Lade mit-sein als ihr ,Innen”,
d.h. aber jetzt als ihre ,,Mitte, und so heiBt es jetzt ,.die Lade ist inmitten des Lagers®. — Das
scheint mir hinter dem Satz verborgen ,,dann will ich erkennen, was ich dir tun soll*.

33,6 So strichen sich die S6hne Israels ihren Schmuck vom Berge Horeb ab

|
Wo Buber tibersetzt ,strichen ab“ oder auch ,streiften ab®, die Einheitsiibersetzung ,,legten
ab®, steht hebrdisch das Wort jitnassla, von der Wurzel nsl, hissil, retten, und jitnass’la
heif}t ,,sie retten einander™.
Demnach miiiten wir iibersetzen: ,,Auf diese Weise wurde der Schmuck der Kinder Israels
gerettet™, noch priziser: ,retteten sie einander ihren Schmuck vom Berge Horéb™. — Was soll
man denken? Vielleicht geht die Aussage in folgende Richtung: Das ist doch etwas, was
letztlich zu nichts fiihrt. Jetzt wird das Zeug, Nasenring, Fingerring, Fuflring etc. abgenom-
men und fiir den Zweck des Ladeschmucks gegeben. Damit ist sein Wert gerettet. Denn es
wundert einen schon, daBl das hochtheologische Wort , retten‘ da steht.
Da heifit jetzt der Berg Horeb. Urspriinglich ist horéb das, was aus der Flut auftaucht. Dann
ist im Kontra zur Flut der Horeb das Trockene, und das wire in Israel der Zion. Der Zion wi-
re mythisch beschreibbar als horeb. horéb ist ein aus dem Mythos gegriffenes Wort fiir den
Weltenberg, der jetzt der Zion ist. Und darum heiBt der Zion jetzt Horéb. Und dann wird
rlickprojiziert in die Wiistenzeit, der Sinai wird zum Horéb. Bei der Dornbuscherzihlung (Ex
3,1) kann man es direkt sehen, wie das Wort horéb angehingt ist: ,,Mose kam zum Berg Got-
tes Horéb“, *eel"har ha’*Iohim horébah.
Und dann heiBt es jetzt wieder ,,sie streifen sich den Schmuck vom Berg Horéeb ab“, méhar
horéb. Da haben wir die Vorstellung: Sie wandern jetzt vom Berg weiter, und von da an ha-
ben sie ihren Schmuck weggetan, also ohne Schmuck wandern sie.
Aber das ist falsch verstanden. Es steht wieder da das Wort min, also im Bereich des Bergs
Horeb, im Bereich des Zion. Als man zum Zion aufgestiegen war, da war das fillig: Am Zion,
im Bereich des Zion haben sie den Schmuck genommen und die Lade verziert. —

2. Abschnitt: Ex 33,7 - 11
Reflexion tiber dem Abstand zwischen Jahwih und dem Volk und tiber die Erméglichung der
Begegnung. Stichwort: Zelttheologie

Wir lesen den Text im Zusammenhang.
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Der Text: ' Mose nahm fortan das Zelt und spannte es auferhalb des Lagers, entfernt vom
Lager. Er rief ihm Zelt der Begegnung. Und da war's: allwer Jahwih suchte, fuhr aus zum
Zelt der Begegnung, das aufler Lagers war.

8 Und da war’s: beim Ausfahren des Mose zum Zelt, standen auf alles Volk, sie stellten
sich, ein Mann im Einlap seines Zelts, und sie blickten hinter Mose her, bis daf er kam ins
Zelt. ° Und da war’s: beim Kommen des Mose zum Zelt herabfuhr der Wolkensdulenstand
und stellte sich im Einlaf des Zelts, und redete mit Mose. o Und alles Volk sah den Wol-
kensdulenstand gestellt im Einlaf des Zelts, und es stand auf alles Volk, und sie neigten
sich, ein jeder im Einlaf seines Zells. " Und es redete Jahwih zu Mose, Antlitz zu Antlitz,
wie redet ein Mann zu seinem Genossen. Und kehrte er ins Lager, sein Amtshelfer, der
junge Josua, Sohn Nuns, nicht wich der von der Mitte des Zelts.

Die Verse im einzelnen:

33,7 Mose nahm das Zelt und spannte es auflerhalb des Lagers, entfernt vom Lager. Er
rief ihm ,Zelt der Begegnung".

Wir haben es mit der Geographie Jerusalems zu tun. Da sieht es so aus: Das Lager ist ohne
Jahwiih im Vorhof des Tempels, und Jahwiih (die Lade) ist auerhalb des Lagers im Allerhei-
ligsten. Also, auf dem Zion ist ,,das Zelt* — das Allerheiligste mit der Lade — auBerhalb des
Lagers, d.h. auBerhalb des Platzes des Volkes. Im Lager in Gilgal war die Lade in der Mitte
des Lagers. Gekoppelt mit der Siindenfallgeschichte sieht das nun aus wie eine gewisse Stra-
fe: Jahwih kann nicht im Lager bleiben, sein Zelt kommt auBBerhalb des Lagers.

Wir wissen bereits, dafl anderes im Hintergrund steht und maligeblich ist. Wir haben ja schon
angedeutet, es gibt jetzt bestimmte Weisen der Begegnung. Jahwih, Gott Israels, ist aufge-
gangen als der Herr, und als der Herr ist er nun einmal gegeniiber und ist nicht einfach innig.
Aus dieser Erfahrung heraus kommen nun theologische Erwigungen iiber den Abstand zwi-
schen Jahwih und Israel und der Ermoglichung der Begegnung. Darauf ist jetzt zu achten.
Zunichst also ,,auBerhalb des Lagers* das Zelt Gottes, entfernt vom Lager. Und dann ,er
rief ihm ,Zelt der Begegnung‘“, ’0ha®l mo‘ed. Und eben das muBl man horen, es heifit Zelt
der Begegnung. Die Begegnung, nicht die Entfernung ist die Hauptsache an dem Zelt. -

Und es war da: allwer Jahwdh suchte, fuhr aus zum Zelt der Begegnung, das aufler
des Lagers war.

Das ,und es war da“, whajah, am Satzbeginn signalisiert: bei dem, was jetzt kommt, ist
Jahwih im Spiel.

Also, jeder, der Jahwiih suchte, muBite jetzt aus seinem eigenen Zelt heraus zur Begegnung
mit ihm zum Zelt im Allerheiligsten; und durch die Wahl des Wortes ,,ausfahren®, jasa’, ist
das betont als eine Ausfahrt zu einer Unternehmung markiert. Das ist vornehmlich der Konig,
der verldBt den Vorhof des Tempels und geht hinein ins Allerheiligste zur Begegnung. , Be-
gegnung* heillt mo‘ed, da ist sowohl das Zeitmoment wie das Ortsmoment dabei, Fest der
Begegnung.

Es ist wieder dasselbe Spiel. Wir haben die Jerusalemer Kultsituation vor uns, und die wird
zuriickprojiziert vom Zion zum Sinai, und dann haben wir dort erziihlerisch das Zelt auBler-
halb des Lagers, aullerhalb vom Unten des Bergs, und das Allerheiligste mit der Lade ist ja
oben auf dem Haupt des Bergs.

33,8 Und es war da: beim Ausfahren des Mose zum Zelt, stand auf alles Volk, sie stellten
sich, ein Mann im Einlaf seines Zelts,
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Wir haben uns also vorzustellen: Im Vorhof des Tempels - an manchen Stellen hat man den
Eindruck sogar in der Stadt - treten die Israeliten in den EinlaB ihrer Zelte, ihrer Hauser, und
damit beginnt schon die Liturgie. Dann schreitet der Konig nach oben ins Allerheiligste, und
dann heift es:

und so blickten sie hinter Mose her, bis dafi er kam ins Zelt.

das heilt ins ,Zelt der Begegnung, sprich ins Allerheiligste des Tempels.
Dann hei3t es weiter:

33,9 Und es war da beim Kommen des Mose zum Zelt, herabfuhr der Wolkensiulenstand
und stellte sich im Einlaf} des Zeltes und redete mit Mose.

Die Begriffe hier sind alle schon erklirt. ,,Wolkensdulenstand®, ‘ammiid hze‘anin, ist be-
kannt aus Ex 14,19, Durchzug durch das Meer. Die Liturgie ist im Gange. Rein duBerlich
wurde gerduchert und der Rauch stieg nach oben. Liturgisch ignoriert man diese physikali-
schen Gesetze und sagt: Es ist die Wolke, die kommt herunter vom Berg und steht wiederum
im EinlaB des Zeltes; also, beim Vorhang wurde gerduchert, da steht der Réucherofen.

33,10 Und alles Volk sah den Wolkensiulenstand gestellt im Einlafi des Zelts, und es
stand auf alles Volk, und sie neigten sich, einjeder im Einlaf seines Zellts. |

,Das Volk stand auf*, da steht hebrdisch qiim, erstehen, in seine Rolle gehen, seine Rolle
wahrnehmen; die Ubersetzung ,es erhob sich gibt das nicht her.

,»Sie neigten sich®, das ist wieder das hiStah*wah, sie holten sich das Leben.

»~Eingang, EinlaB*“ ist p#tah, genau dasselbe Wort wie in der Abrahamgeschichte (Gen
18,10), die Sarah stand ,,im EinlaBl des Zelts“, und dann heiBt es nicht ,,sie horchte®, sondern
»sie horte®, ,,Hore Israel“. Das ist im Grunde ein Niederschlag dieser Szene in der Abraha-
merzihlung.

33,11 Und es redete Jahwih zu Mose, Antlitz zu Antlitz, wie redet ein Mann zu seinem
Genossen. Und kehrte er ins Lager, sein Amtshelfer, der junge Josua, Sohn Nuns,
nicht wich der von der Mitte des Zelts.

Hier ist jetzt ausdriicklich die ,,Begegnung“ — im ,Zelt der Begegnung® — beim Namen ge-
nannt: ,,Antlitz zu Antlitz, so reden Herr und Knecht und die Rede ist dabar, Bundesrede.
Ein Ritual wird hier beschrieben. So war es immer wieder.

Ich darf nochmals betonen: Am Anfang, vor David, ist der Gott Israels ein Gott der Innigkeit,
im Innen, atmosphirisch, als Hauch des Lebens da, und am Ort ist er durch die Erscheinung
des Ortes da. Von David an, weil man ihn als Herrn erkannt hat, ist er abgehoben vom Volk
gegeniiber, einerseits, negativ, weg, andererseits aber, positiv, zur Begegnung da.
Nebenbemerkung: Hier wird der Josua, ,.der Amtshelfer des Mose, erwiihnt, der auch schon
in 24,13 und 32,17 genannt war. Man lese die ausfiihrliche Information nach, die sich in den
Ausfithrungen zu Ex 24,13 findet.

3. Abschnitt: 33,12 -23
Vertiefende theologische Reflexion iiber die Weisen der Begegnung.
Inhaltliche Stichworte: Gunst, Antlitz, Name, Erscheinung Jahwihs
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Der Text: '? Mose sprach zu Jahwdih: Sieh, du, da, du sprichst zu mir: Bring das Volk her-
auf! Aber du, du gabst mir nicht zu erkennen, den du mit mir senden willst. Und du, du
sprachest: Ich habe dich erkannt mit Namen, so auch hast du Gunst in meinen Augen ge-
funden! 3 Nun — habe ich doch Gunst in deinen Augen gefunden, gib mir doch zu erken-
nen deinen Weg, erkennen will ich dich, damit ich eine Gunst in deinen Augen finde: sieh,
dein Volk ist ja dieser Stamm.

" Er aber sprach: Ginge mein Antlitz mit, ruhige ich dich? D Er sprach zu ihm: Geht dein
Antlitz nicht mit, bring von hier uns nimmer hinauf! 1S Woran denn wiirde erkannt, daf8
ich Gunst in deinen Augen gefunden habe, ich und dein Volk? Nicht einzig, wann du mit
uns gehst und wir ausgesondert sind, ich und dein Volk, von allem Volk, das auf dem Ant-
litz des Bodens ist?

17" Jahwih sprach zu Mose: Ich will auch diese Rede, die du redest, tun, denn Gunst in
meinen Augen hast du gefunden, mit Namen habe ich dich erkannt.

'8 Er aber sprach: Lasse mich doch deine Erscheinung sehen! % Er sprach: Ich selber will
voriiberfiihren all meine Giite an deinem Antlitz, ich will ausrufen den NAMEN vor dei-
nem Antlitz: daf ich begiinstige, wen ich begiinstige, daf8 ich mich erbarme, wes ich mich
erbarme.

% Er sprach: Mein Antlit; kannst du nicht sehen, denn nicht sieht mich der Mensch und
lebt. *' Jahwih sprach: Hier ist Raum bei mir, du stellst dich auf den Fels, es wird gesche-
hen: > wann meine Erscheinung voriiberfihrt, setze ich dich in die Kluft des Felsens und
schirme meine Hand iiber dich, bis ich voriiberfuhr. ©° Hebe ich dann meine Hand weg,
siehst du meinen Riicken, aber mein Antlitz wird nicht gesehen. ‘

Das ist ein ganz kapitaler Textabschnitt. Es ist fast enttduschend, daf} er ja nicht in den Fluf3
der eigentlichen Erzihlung gehort. Es sind theologisch vertiefende Erorterungen tiber die Art
und Weise, wie Jahwih mitgeht und gegenwirtig ist. — Die Gelehrten sagen, es seien kunter-
bunt zusammengetragene Traditionen, also eine Kette, wo alles aufgereiht wurde, was man so
wissen kann.

Wir fragen zunidchst: Was sind die fiihrenden Begriffe in diesem Text? Beim Lesen sind
schon aufgefallen: Gunst - Antlitz- - Name - Erscheinung Jahwihs. Diese Begriffe wollen
wir in sich zuerst kldren.

Der erste Begriff soll ,, N ame “ sein.

33,12 heifit es: Jahwih sprach: ,JIch habe dich erkannt mit Namen.“ Ich habe dich erkannt,
also vis a vis, jada‘ b*Sém, d.h. erkennen nicht ,,mit Namen®, sondern qua Name, gegeniiber,
bin dir begegnet (in der Berufung zum Knecht), weil um deine Bedeutung. — Wenn ich jetzt
da stehe und Sie héren auf mich und blicken auf mich, und mein Name, meine Gewichtigkeit
ist méichtig iiber Thnen, dann sind Sie mein Name. Der Nil ist der Name Agyptens, die Potenz
Agyptens, der Nil macht Agypten bedeutsam. Also ,Name®, §ém, ist immer die Bedeutung,
die Namensmacht, Name ist die Macht iiber etwas oder jemand.

Und jetzt heift es hier: Jahwih hat Israel erkannt b $eém, d.h. er hatte sie als Herr gegeniiber,
und sie waren ihm als dem Herrn ergeben. So war eine Verbindung zwischen beiden bei aller
Trennung; er war zwar auflerhalb, aber er war per Namensmacht iiber ihnen, sie waren in sei-
ner Hand.

Also, das erste Medium, wie er die Verbindung herstellt und hélt mit Israel, von dem er ge-
trennt ist als Herr, ist die Macht des Namens. Israel bekommt im Erleiden der Trennung, dafl
Jahwih nun der Herr ist und weg und sie da sind ohne ihn, den Ersatz, da} er seinen Namen
ausruft uber sie, sie qua Namen ruft.
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Dann der Begriff ,, Gunst “, der hier wiederholt vorkommt:

Gunst ist hebr. hén, génnen heifit hanan. Gonnen ist immer sich gonnen, seine Zeit génnen,
einen Blick gonnen, sein Antlitz gonnen, seine Zuwendung génnen. Gonnen tust du nie eine
Gabe; ich génne nicht den Bleistift, sondern beim Geben eines Bleistifts gonne ich mich; das
ist mehr, als wenn ich einem ohne mich zu gonnen den Bleistift gebe. Der Apparat spuckt das
Ding heraus, das ich haben mdchte auf Knopfdruck, aber er génnt doch nicht. Die Frage ist,
gibt jemand mir nur, oder génnt er sich beim Geben? Das ist ein Unterschied.

Mehrmals heif}t es hier ,Mose hat Gunst gefunden in Jahwihs Augen®, anders gesagt: Jahwih
hat sich dem Mose gegénnt.

Frage: Kann Gott sich génnen, bzw. als wer kann er sich gonnen? Als Herr kann er sich gon-
nen, nicht als Ortsgott. D.h. also, indem der Ortsgott von Ebal-Garizim via Sinai nun am Zion
ist, ist er noch kein Génnender. Erst wenn der Gott ein Herr ist, ein Gegeniiber, dann ist er ein
Gonnender. Und dann gonnt er seine Zuwende, panim, sein Antlitz. Das ist ein Theologicum.
Und insofern er nun am Zion ist und am Zion die Lade steht und gerduchert wird, die Fackel
gebrannt wird, Posaune geblasen wird, ist die Art der Zuwende die

»Erscheinung® kabdd, des Herrn.

Antlitz gonnen, Gunst ist Herrensache, Erscheinung, erscheinen auch. So redet man schon
vom Gott vom Berg in der Wiiste, schon vom Gott von Ebal-Garizim, schon vom Gott vom
Baum in Sichem und jetzt vom Gott am Zion: ,er erscheint. Die Erscheinung war dort die
Bergheit, bzw. die Baumheit; und jetzt ist die Erscheinung nicht nur die Bergheit des Zion,
sondern jetzt ist es die des Gottes der Lade, Rauch, Feuer, Beben sind die Zeichen seiner Er-
scheinung.

Bei ,Erscheinung® diirfen wir nicht an Vision denken. In deutscher Ubersetzung steht da
meist ,Herrlichkeit“, aber das trifft den Sinn nicht, zumal man wissen muB}, daB ,Herrlich-
keit* etymologisch gar nichts mit ,Herr* zu tun hat; es hie urspriinglich hehr, erhalten nur
noch in ,.hoch und hehr, also eigentlich Hehrlichkeit. — Wir soliten ,,Erscheinung® neu den-
ken lernen. Das ewige Licht in der Kirche ist die Erscheinung des Allerheiligsten.

Die Erscheinung wird ,, g e s ¢ ha ut “. Das Antlitz wird ,,geschaut®. Dem Antlitz gebiihrt
Ehrfurcht. Der Erscheinung gebiihrt Ehrfurcht. Deshalb kann man sagen, es ist unméglich die
Erscheinung zu ,,sehen®. Das Antlitz zu ,,sehen ist unmoglich.

» S ¢ hen“ kann man nur, indem man ,.folgt“. Sehen, ra’ah, ist dasselbe wie das lat. sequi
und das heifit ,.folgen™; etwas in seinem Ablauf mit den Augen verfolgen ist ,,sehen Dem-
nach kann man den Schopfer sehen; den kannst du sehen in all den Vorgéingen und Abldufen
der Natur, da ist er am Werk. Der ba‘al wird gesehen, aber du kannst ihm immer nur ,,folgen®.
In unserm Text heifdt es 33,23: ,,Meinen Riicken kannst du sehen, aber mein Antlitz wird nicht
gesehen“. Da kommt dieser komische Ausdruck her. Das hingt zusammen mit: Du kannst
ihm nur folgen, er ist immer dir voran.

Diese flihrenden Begriffe zihlen neben einigen anderen Wortern auch zu den Leitworten im
Text.

Gunst, gonnen kommt 7 mal vor; Antlitz kommt 7 mal vor; Name kommt 3 mal vor;

erkennen kommt 6 mal vor; sehen kommt 5 mal vor; finden kommt 5 mal vor.

Interessant ist, daB3 hier die Worter immer in typischen, symboltrichtigen Zahlen vorkommen.

Wenn wir jetzt diese fiihrenden theologischen Begriffe klar haben in ihrer Bedeutung, dann
merken wir, was hier alles in einem Text zusammengestellt und reflektiert ist. Wir lesen jetzt
die einzelnen Verse und versuchen, noch Unverstandenes zu kliren.
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33,12 Mose sprach zu Jahwdh: Sieh, du da sprichst zu mir: Laf aufsteigen das Volk. Aber
du, du gabst mir nicht zu erkennen, den du mit mir senden willst. Und du, du
sprachst: Ich habe dich erkannt mit Namen, so auch hast du Gunst in meinen Au-
gen gefunden.

Also, begegnen kann ich dir schon. Antlitz gewidhren tust du mir. Ich habe Gunst gefunden in
deinen Augen, und deine Namensmacht ist iiber mir gerufen. Alles in Ordnung, aber —

33,13 Nun — habe ich Gunst in deinen Augen gefunden, dann gib mir doch zu erkennen
deinen Weg, erkennen will ich dich, damit ich eine Gunst in deinen Augen finde:
sieh, dein Volk ja ist dieser Stamm.

D. h. jetzt mache Nigel mit Kopfen, und zwar mit Blick auf den Weg. Der Weg fiihrt nun in
die Entscheidungen, die anstehen, wenn wir vom Sinai weggehen nach Kanaan. Am Berg ist
alles in Ordnung, da ist Namensmacht und Erkenntnis und Hulderweis, alles in Ordnung.
Aber wenn wir jetzt gehen — und dann? ,,Wen wirst du mit mir senden?* Wer soll der Bote
sein? Wem willst du dann Gunst erweisen unterwegs, wenn wir vom Berg wegziehen?

,,Dein Volk ja ist dieser Stamm .

Dieser goj ist dein Volk. Wenn wir jetzt ziehen - jetzt mal Gibertrieben gesagt: da ist der Berg,
ist Rauch, Feuer, Beben, Erscheinung; da ist der Herr, Antlitz gewihrend; da ist der Herr und
der Knecht, Namen iiber mich gerufen, hier ist das so - aber was ist, wenn wir jetzt zichen?
Du hast zu mir gesagt, du schickst einen Boten mit mir, wenn ich jetzt gehe. Wen schickst du
denn mit mir? Wenn ich jetzt gehe, bin ich ja weg von dir. [st dann dein Name noch iiber mir,
deine Erscheinung mir noch da, ist dann ... ist dann ...? Da fillt doch alles flach, aber ich soll
doch gehen! Wie erhalte ich mir das unterwegs, auf dem Weg, deerak?

Es gibt eine Moglichkeit. Die Lade ist jetzt der Trumpf. Wenn die Lade mitgeht, dann ist dei-
ne Namensmacht mit uns, deine Gunst mit uns, deine Erscheinung - Rauch, Feuer, Beben -
mit uns, alles ist dann mit uns. Aber das mufl erst ausgesprochen werden. Die Frage danach
ist des Mose Frage. ,.Denn der gdj ist ja dein Volk™, also du bist schon an es gebunden, und es
ist an dich gebunden. Diesem Volk muft du also irgend etwas besorgen, daB3 wir deine Gunst,
dein Antlitz, deine Erscheinung, deine Namensmacht mit uns haben. Wo immer man auf uns
stot auf dem Weg, muBl man auf deinen Namen stoBen, auf deine Erscheinung stofien, auf
dein Antlitz stoBen mit uns.

33,14 Er aber sprach: Ginge mein Antlitz mit, ruhigte ich dich?

~Ruhen“ haben wir schon erklirt, also wissen, woher man stammt, wer man ist, wohin man
gehort und was man soll. Das ist ,zur Ruhe gekommen sein‘. Wirst du dann mit dir identisch
und in Frieden? Wire dann alles in Ordnung? ,,Ruhigte ich dich dann?*, das ist der Ausdruck
dafiir.

,,Ginge mein Antlitz mit“ — das ,,mit“ kann man streichen. Es heit nicht , mit* im Hebrii-
schen, es heiflt ,erginge mein Antlitz“.  Gehen“ ist keine Korperbewegung, ist angehen,
angehen lassen. ,,Ginge mein Antlitz“, wérst du eine Zeit des Wegs in der Lage, dafl mein
Antlitz dich angeht und du mich angehst, wenn das so wire, wirst du dann geruhigt, im Frie-
den? Die Antwort des Mose heiBit dann:

33,15 Er sprach zu ihm: Geht dein Antlitz nicht mit, laff uns nimmer aufsteigen von hier.

Auch hier miissen wir héren: Ergeht dein Antlitz nicht, geht dein Antlitz uns auf dem Weg
nicht an, dann laB uns hier, 1a} uns nicht aufsteigen.
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33,16 Woran denn wiirde erkannt, dafl ich Gunst in deinen Augen gefunden habe, ich und
dein Volk? Nicht einzig, wann du mit uns gehst und wir ausgesondert sind, ich und
dein Volk, von allem Volk, das auf dem Antlitz der **damah ist?

Das ,,ausgesondert sein“, nipléni, wir sind ausgesondert (Nifal zu plh/pl) ist eigentlich ein
,wunderbar sein®; es meint dieses Unbegreifliche an uns, an Israel qua Volk Gottes. Wenn die
Volker an uns dies Unbegreifliche sehen, da wir unserem Gott hier gegenwirtig sind, wenn
sie das wahrnehmen, das heiflt ,,wunderbar®. Wir sind ,,wunderbar® in ihren Augen, pala’.
Gott ist wirklich, aber wunderbar, er ist nicht zu messen, zu wigen, zu zidhlen.

Soweit ist die Sache durchsichtig. Der Mose reizt nun den Jahwih aus, dal der Jahwih klar
macht: Ich bin zwar am Werk, ich bin der Herr, ich bin der, der dich mit Namen ruft, der
Antlitz gewihrt und Erscheinung, und ich werde das auch unterwegs sein medio, mittels der
Lade; die Lade ist Ersatz-Sinai, bei der Lade ist das Ladezubehor, Rauch, Feuer, Beben. Bei
der Lade bin ich der Herr. Ich bin euch zugegen mit meiner Macht.

33,17 Jahwih sprach zu Mose: Ich will auch diese Rede, die du redetest, tun, denn Gunst
in meinen Augen hast du gefunden, mit Namen habe ich dich erkannt.

Jetzt miissen wir alles erinnern, das wir zu ,Name* gesagt haben. Dann sagt Jahwih hier dem
Mose: Ich weiB, mit wem ich es zu tun habe, ich weill um die Gewichtigkeit deiner und des
Volkes, und ich stehe zur alten Berufung an dich und Israel zum Knecht. Das gilt auch fiir
unterwegs, da werde ich genau so wie am Berg mit euch da sein in all diesen Vorgédngen und
Elementen.

33,18 Er aber sprach: Lasse mich doch deine Erscheinung sehen!

Der Ton liegt auf ra’ah, s e h e n, und das ist unmoglich. Erscheinung, kabéd, kann man
nicht ,,sehen®, sie kann man nur ,,s c hau e n “, hazah. Dem, der im Abstand ein Verhiltnis
hat, geht auf, was da in Wahrheit ist.

33,19 Er sprach: Selber will ich voriiberfithren all meine Giite an deinem Antlitz,

Das ,,voriiberfiihren* heifit hebr. ,schreiten lassen®, hier ’a‘**bir, _ich will schreiten lassen*
(Hiphil von ’abar, schreiten), eine Heilsgeschichtsvokabel, die wir schon erkldrt haben.
Wenn wir uns bemiihen, es einigermafen sorgfiltig zu machen hier und auf die Karte zu
schauen, wird es anschaulich. Also, ich komme da von Agypten, dann schreiten durch die
Wiste, schreiten durch das Schilfmeer, schreiten durch die Wiiste, schreiten zum Berg,
schreiten durch die Wiiste, nach Schittim, durch den Jordan, durch das Land, nach Jericho,
schreiten nach Kanaan und dann ,kommen* nach Zion-Jerusalem, und da ist Endstation,
mochte man meinen.

Jetzt aber kommt die kithne Aussage: Und von jetzt an bin ich fiir dich unendlich anderer und
mehr, nimlich Herr und Schopfer. Und als Herr und Schopfer am Weltenberg bin ich der, der
gut ist, zugute ist, der Giiter hat. Er sagt: Ich gehe zum Zion und ,,lasse anschreiten all meine
Giite™, all meine Gute, koltabi, all meine Giiter deinem Antlitz. Wir erinnern uns an das
Situationsschema, ,,gut® ist der ,,Vater”, nicht moralisch gut ist gemeint, sondern zugute, er
hat die Giiter. Der Gott in Sichem, der Ortsgott, ist nicht gut; der Gott in Gilgal, der Retter-
gott, ist nicht gut. Im strikten Sinn ,,gut™ ist der, der die Giiter hat. Die Gtiter hat der Schépfer,
die Frucht der Erde sind die Giiter.

Jetzt heiBit es hier: Ich bin geschritten mit euch ..., geschritten mit euch ..., jetzt bin ich ange-
kommen dort, wo ihr mich erkennt als Herr und Schopfer, jetzt lasse ich schreiten meine Gii-
ter. Das Wort ,schreiten®, ‘abéar, zwingt uns zu dieser Deutung. Ich lasse jetzt schreiten all
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meine Giiter. Die Heilsgeschichte ist in ihr Ziel gelangt. Jetzt lasse ich schreiten all meine
Giiter ‘aI'pan#ka, ,ob deinem Antlitz* d.h die erschreiten deine Offenheit, deine
Zuwende, dein Antlitz, meine Giiter kommen dir zu.

Jetzt miissen wir ganz praktisch denken. Jetzt sind wir, Israel, von Agypten kommend, am
Zion angekommen. Er ist unser Gott und Herr und Schépfer, und er macht, da die Blumen
bliihen, die schreiten uns an, daB die Apfel reifen und die Bananen und Orangen, daB unser
Tisch gedeckt ist auf alle Weise. Das alles sind anschreitende Giiter des Schopfers, dessen,
der geschritten ist von Agypten an mit uns durch die Wiiste ins Land, und jetzt 148t er die
Giiter anschreiten unserem Antlitz. Wir sollen die Augen aufmachen und schauen und schau-
en: auch das haben wir bekommen, auch das bekommen wir, ein Haus, ein Dach iiber dem
Kopf, die Heizung, Licht und Garten und Nachbarn und ... und ... . Alle Giiter, die uns zu-
kommen, 148t der Schopfer, Herr, der von Agypten an geschritten ist mit uns, anschreiten in
unser Antlitz, unsere Zuwende, in unsere Aufmerksamkeit. Die freilich ist vorausgesetzt, da-
mit wir das merken, sonst merken wir es nicht und nehmen in aller Lieblosigkeit sogar die
Gaben hin, als hitten wir einen Anspruch, ein Recht darauf: das haben wir bezahlt! Dem wird
der Star gestochen. Ausnahmslos alle Gaben, auch wenn nur Pfennige im Spiel sind, die du
bezahlt hast, werden dir gegonnt, die schreiten dich an als die Giiter der Heilsgeschichte. Der
Gott der Heilsgeschichte hat sie als Schopfer und 146t sie anschreiten dir, deinem Antlitz, dei-
nem Wahrnehmen, du Dummkopf! Wenn du es nicht wahrnimmst, bist du arm, geizig, unzu-
frieden. Wenn du aber aufmerksam es annimmst, dann bist du begliickt, dafl es das gibt und
das gibt und Wein und Weintrauben und das alles. Alles soll euch heiter machen, eurem Ant-
litz zukommen. Das macht dann dankbar. Da mufl man nicht kiinstlich sich nétigen zu einem
Wort des Dankes, das macht mich dankbar. Und die erste Kundgabe der Dankbarkeit ist die,
indem wir uns es schmecken lassen.

Also, Israel ist heilsgeschichtlich aus dem Wiistendasein endlich angekommen im Land mit
all dem, was das heifit. Das ist nicht nur Heimat, sondern Ackerland, Industrieland, Wirt-
schaftsland mit Produktionen, und die noch soll und darf und will Israel erfahren als Giiterga-
be, als Gunsterweis seines Gottes.

Dann heifit es:
Ich will ausrufen den NAMEN (Jahwih) vor deinem Antlitz:

Was soll das heiflen? All das ist jetzt sozusagen seine Namensmacht. - Ich hatte vorher schon
einmal angedeutet, manche meinen, Jahwih selber rufe seinen Namen aus, andere meinen, der
Mose tut das. Gehen wir zu Mose: Mose erkennt das und ruft das aus. Das ist ein Festvor-
gang, ein Festgehalt ,die Ausrufung des Namens*“: Dies alles, alles hat der Heilsgeschichts-
gott, der geschritten ist, uns am Ende zugedacht, er 148t es anschreiten zu uns her. Ich rufe
seinen Namen aus

daf ich begiinstige, wen ich begiinstige, daf ich mich erbarme, wes ich mich erbar-
me.

Nach landldufigem Verstand - und manche Ausleger sagen auch so - ist das reine Willkiir, er
macht gerade, was er will. Andere Ausleger - und ich stelle mich zu denen - sagen, man muf}
die Grammatik beachten, um zu verstehen, was hebriisch dasteht. Zunéchst ,,ich begiinstige*,
ich gonne, ich bin ein Génnender, da steht hebr. ein Perfekt: ich bin grundsétzlich einer, der
goénnt. Und dann kommt Imperfekt: ,,wen ich begiinstige, den ich begonne™ d.h. von Fall zu
Fall, so wie es nétig ist, und den es trifft, der erfihrt es. Und genauso ,,ich erbarme mich®, ich
bin ein Erbarmender, Perfekt, ein Zustand ist das, und dann wieder Imperfekt ,,wes ich mich
erbarme*, bei dem es gerade akut ist, den es gerade trifft, von Fall zu Fall, der erfihrt es, daf
ich so einer bin. Das ist einfach die Neuheit und Frische dieses Herm, Gottes, von Mal zu



196

Mal zu Mal, so wie es am Platze ist, wird Gunst erwiesen dem Knecht. Gunsterweis ist Be-
gegnung, und Erbarmen ist das, was der Herr dem Knecht, der in Not ist, tut. Also, er génnt
von Mal zu Mal und erbarmt sich von Mal zu Mal, wie es die Situation erweist. Und noch-
mals der Unterschied: Génnen geht von Gegeniiber zu Gegentiber, das Erbarmen geht vom
Herrn zum Knecht. - Von hier aus betrachtet muf3 man fast sagen: Jahwih ruft seinen Namen
aus, nicht der Mose macht ihn bekannt. Er ist der eigentliche Akteur im Kult, und er ist es, der
sagt ,ich erweise Gunst“ und ,jich erbarme mich®“. Also, Jahwah macht Ausrufung, er ruft
seinen eigenen Namen aus, d.h. ein Liturge tut das.(Vgl. im Gegensatz dazu das Ende des
vorhergehenden Abschnitts! Beide Positionen werden von den Theologen vertreten.)

Weiter heiBit es dann:

33,20 Er sprach: Mein Antlitz kannst du nicht sehen, denn nicht sieht mich der Mensch
und lebt.

Jetzt sagen manche, das heiit: Wehe dem, der sein Antlitz sieht, der muf sterben! Gott sehen
und sterben! Das ist albern, das ist Unsinn. Sondern das heif}t, es ist in der objektiven Ord-
nung nicht moglich, daB einer lebt, der mich ,,sieht”. Leben heiBit ja Gegeniiber und Verbund.
Aber ,sehen* heiit folgen. Dem Antlitz kann ich nicht folgen, dem kann ich nur gegeniiber
sein. Wollte jemand mich ,,sehen®, der lebt eben nicht. Das heifit nicht, der muB} sterben, son-
dern der hat nicht dieses Gegentiber, nicht trauen und Treue. Mein Antlitz wird nicht gesehen.
Das ist eine andere Sache, die dem ,,sehen® entspricht, wie gleich nachher erklirt wird. (

33,21 Jahwdh sprach: Hier ist Raum bei mir, du stellst dich auf den Felsen,

Hebriisch steht da maqom, Ort, Mitte, und dann ’ittT, ne be n m ir. ,Du stellst dich®,
nissabta, das ist Perfekt, also du bist einer, der sich zu stellen hat, deine Position ist: du bist
gestellt, und dann “ob dem Fels®, ‘al’hassiir. Das ist eine schwierige Stelle. Woran soll man
denken?

»Da ist der Fels®, siir, da denken wir an den Zion, den Berg. Und ,,du bist gestellt®, da steht
Jjetzt nicht ‘amad, sondern nissab, angestellt. Angestellter, das ist deine Position auf dem Fel-
sen, auf dem Zion, da gehorst du hin, du Mose, David. Und da bin ich, da ist magom, Ort,
Mitte.

33,22 es wird geschehen: wann meine Erscheinung voriiberfihrt, setze ich dich in die
Kluft des Felsens und schirme meine Hand iiber dich, bis ich voriiberfuhr.

Das ,.es wird geschehen®, whajah, ist wieder von hajah, da sein. Erscheinung ist hebr. ka-
bod, bei uns meist mit Herrlichkeit iibersetzt. Das zweimalige ,,voriiberfahren ist wieder
‘abar, schreiten, die Heilsgeschichtsvokabel.

Die Wiedergabe ,setze ich dich in die Kluft des Felsens* halte ich fiir falsch. Ich will die Sa-
che in Kiirze nennen, wie ich sie sehe. Das Wort ,Kluft“ trifft nicht zu. Da steht migrat
hassiir und das ist der plotzliche Abbruch. Wenn ich auf dem Felsen stehe und es ist ein
plotzlicher Abbruch da, das ist keine Kluft, dasistein Schroffen.

Dann heiftes,ich setze dich aufden Schroffen des Felsens®“ Vorher
hief} es: Es ist ein maqdom, Ort, bei mir. Also, Jahwih wird gesehen als einer, der da ist, und
ein maqom bei ihm, und er stellt dich auf den Felsschroffen. - Was steht hinter einer solchen
Redeweise? Was ist die Anschaulichkeit?

Wenn meine Erscheinung schreitet- von Agypten kommend, am Zion angekommen -
erschreitet die Erscheinung das Antlitz des Ehrflirchtigen, dann ,setze ich dich auf den
Schroffen des Felsens®, ,,setzen® ist ,,einsetzen®. Im Anschreiten meiner kabod ist es, dal du
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gesetzt bist auf dem Felsschroffen, in einer Position bist, in der du von niemandem angreifbar
bist.

Jchschirme-$akkoti- meine Hand iiber dich®“ Vom ,schirmen” (skk oder
skk) ist immer die Rede bei der Lade im Zusammenhang mit dem Kerub, dem schirmenden
Kerub, k°rab hassokék (Ez 28,16), dem Kerub mit den ausgebreiteten schirmenden Fliigeln,
k°riib mim3ah hassokek, (Ez 28,14).

Man muf sich vorstellen in Zion den Felsen, hebr. siir. Von diesem Felsen heif3t es an anderer
Stelle ,mein Schroffen, meine Bastei, mein Horst, mein Hochsitz* (vgl. 2 Sam 22,3.47 und
vielfach in den Psalmen), also lauter poetische Bilder fiir eine geographische Ortlichkeit, die
ragt und abschiissig ist, unerreichbar vom Feind. Aber niemand weifl etwas von einer Hohle
am Zionsberg, und auch in unserem Text hier kommt das Wort nicht vor, man weil nur von
diesem Schroffen, dem Abbruch, Absturz ins Tyropodontal, ins Kidrontal. Dann ist weiter
oben der Ofel und die Tenne und auch da wieder die Abstiirze rechts und links, aber von einer
Hohle ist nirgends die Rede. Dann wird der Tempel gebaut. Jetzt ist da, im Tempel, im Aller-
heiligsten, Anwesenheit Jahwihs des Herrn, und ,,neben® ihm, nebst ihm - *&t ( ’itti, neben
mir) steht da -, nicht ,,bei” ihm ist der Platz, maqdém, fiir den Konig, den Mose ( v 21). Wenn
dann der Kult geschieht, wird gerduchert, die Fackeln brennen, die Posaune wird geblasen,
d.h. die kabdd, die Erscheinung schreitet an, und zwar jetzt an den Konig, den Mose, ,.dann
setze ich dich auf den Schroffen und schirme - $akkotl - meine Hand iiber dich® - also der
schirmende Kerub bei der Lade wire im Blick beim Wort ,schirmen -, ,bis ich voriiber-
schritt. D.h. so lange dieser Ritus dauert, bist du ,,im Schatten meiner Flugel“ so heifit dle
andere Ausdrucksweise. - Von ,,die Erscheinung sehen® ist da nicht Rede. -

33,23 Hebe ich dann meine Hand weg -
d.h. ist dieser Ritus vorbel —
siehst du meinen Riicken, aber mein Antlitz wird nicht gesehen.

dann bin ich der Schopfer, der alle Dinge in Bewegung hélt, der am Werk ist, und dem kannst
du folgen, den kannst du sehen, ra’ah, und zwar den Riicken, von hinten, ’st”*horij;
’ahor heifit Riickseite.

Das ist eine objektive Aussage, die beinhaltet: sein Antlitz ,,sehen® ist Nonsens, seinem Ant-
litz kann man nur begegnen und begegnend es ,,schauen®, hazah. Hier wird also eine prinzi-
pielle Klarstellung vorgenommen. - Es ist wichtig, daB wir endlich lernen, sehen und schauen
prazise zu unterscheiden, denn das ist jeweils eine andere Szene. —

Wir denken den Text nochmals durch, damit der Zusammenhang klar ist. Da ist zunichst v
18 die Bitte des Mose: ,Lall mich doch deine Erscheinung sehen.“ Dann kommt v 20 die
Antwort: ,,Mein Antlitz kannst du nicht sehen, denn nicht sieht mich der Mensch und lebt.¢
Leben tut er in der Begegnung, im Trauen in die Treue, nicht im Betriebmachen; im Betrieb-
machen begegnen wir ihm nicht, da folgen wir ihm.

Die Antwort wird dann fortgesetzt in v 21-22, wo Jahwih sagt: Hier ist Ort, maqom, fiir dich
nebst mir. Ich bin zwar der Herr und du bist der Knecht und das sind zwei Figuren, aber im
maqom bist du ungetrennt von mir am Ort. Hier ist der Fels, du stellst dich auf den Felsen und
nebst dir bin ich auch da. Dann v 22: ,Im Schreiten meiner Erscheinung einsetze ich dich auf
dem Schroffen und schirme meine Hand iiber dich, bis ich voriiberschritt®, d. h. ich bin dann
der, der im Bild vom Kerub seine Hand tiber dich schirmt, solange ich schreite.

Ich setze noch einmal an:

Jahwih sagt: Hier ist der Felsen. Das ist ein maqom. Da setze ich dich ein. Und ich bin bei
dir. Vor denen da bin ich mit dir eins. Du bist ganz bei mir, ich bin ganz bei dir. Nebst mir ist
maqdm. Meine Hand schirmt dich, solange dieses Schreiten der Erscheinung, also Rauch,
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Feuer, Beben, dauert. Die draulen wissen, jetzt bist du ganz und gar bei mir, ,,im Schatten
meiner Fliigel habe ich dich geborgen®. V 23 | Hebe ich meine Hand weg, siehst du meinen
Riicken, aber mein Antlitz wird nicht gesehen®, d.h. und wenn dann das vorbei ist, dann siehst
du mich auf eine andere Weise, dann bin ich der Schépfer, bin wirksam, bin am Werk, arbei-
te, bin ein Tuer, und in dem kannst du mir folgen, meinen Riicken sehen.
Zwei Weisen also des Umgangs mit Jahwih: die eine ist die Weise der Begegnung bis hin zur
Identit4t mit ihm; die andere Weise ist die der Titigkeit, worin wir ihm folgen in Gehorsam.
Es geht also darum, daB der Mose offenkundig bittet um ein innigstes Hin zu Jahwih.
Und jetzt wird beschrieben, wie das innigste Zusammen sein soll. Im Kultritus, wenn die Er-
scheinung geschieht, wenn die Erscheinung anschreitet das Antlitz des Mose, dann gilt: Du
bist bei mir, ganz und gar bei mir, maqdm ist hier nebst mir, und solange der Ritus wihrt, bist
du geschirmt im Schatten meiner Fliigel. —
Mir fiillt gerade ein, es gibt ein Bild vom Amun-Re und der hilt den Pharao wie so ein Minnlein auf der Hand,
d. h. der Pharao ist ganz und gar mit Amun-Re, dem Gott, eins. Es sind schon zwei Figuren, der Pharao und der
Amun-Re, aber die sind ganz eins. —
Das Volk drauBen mufl wahrnehmen: Er ist bei Gott, mit Gott eins. Er geht ins Allerheiligste.
Wir haben wiederholt erkldrt, ,,genaht sein“ ist identisch worden sein mit. Wenn ich dem
Herrn ,,;nahe®, dann ist er da, und ich bin dann zunichst ,,unten®, noch nicht ,,genaht“. Auch
wenn ich rdumlich immer nidher trete, bin ich doch immer noch ,,unten”. Wenn ich mich dann
aber umdrehe und die Bergheit des Gottesbergs bin, dann bin ich ,,genaht". Das ist ein inten-
sivster Akt der Identitdt mit dem Herrn trotz der Unterscheidbarkeit seiner und meiner.
Und dann, davon unterschieden, das andere beim Schopfer, beim ba’al: Dem folgt man, der
ist an der Arbeit, am Werk, der 148t blithen und reifen. Dem kannst du immer nur folgen. Im-
mer wenn du anfingst zu arbeiten, ist der schon am Werk, du kannst immer nur folgen. Und
das heifit ,,ihn sehen®, noch deftiger ,,von hinten“, *ahor, vom Riicken. ,Mein Antlitz aber
wird nicht gesehen.” -
Um das scheint es sich mir zu handeln; in der Richtung scheint mir dieser Text zu gehen,
wenn ich nicht annehmen will, wie manche der Gelehrten, die sagen, es sei ein Sammelsuri-
um von Wortern, ein Durcheinander von Text, das keiner verstehen kann. Ich glaube, es ist
ein ganz dichter Text. -
Soweit die durch den Bundesbruch bedingten Einschiibe

*k

Zum Rest des gelben Textes:
Die kursiv gedruckten Texte sind erst nach dem Bundesbruch sagbar geworden. Sie sind in
den blauen - stark eingeriickten - Text eingeschoben.

34,1 Jahwih sprach zu Mose: Haue dir zwei Tafeln von Stein
den ersten gleich
- weil die Leviten die ersten Tafeln eingefiihrt hatten, von Jahwih beschrieben, und die waren
zerschmettert worden -
und ich will auf die Tafeln schreiben die Reden, welche auf den ersten Tafeln wa-
ren, die du zerschlagen hast

Hier steht wieder R e d e n, d°barim, Plural von dabar, das ist Bundesrede, Bundessache.
Rede, dabar, ist nicht nur, was ich mit der Zunge rede, ist das ganze Bundesdrama, Berufung,
Einsetzung, Sendung, Priifung, eingeschlossen das Wort. Bei jedem Akt des Bundesdramas
geschieht ,,Rede®. Deshalb kann es schon einmal heilen ,,nach diesen Reden geschah Rede
Jahwihs an...“. Deswegen unterscheiden wir hier immer Bundessprache oder auch Bundes-
formular, Bundesschema und Bundesdrama. Wenn es hier heiit ,,die Reden*, dann sind simt-
liche Phasen des Bundes gemeint.
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Es heifit hier ,ich will auf die Tafeln schreiben”. Das hort sich so an, als wiirden auch die
zweiten Tafeln von Jahwih selbst beschrieben. Wie wir aber in 34,28 gesehen haben, hat Mo-
se die Tafeln geschrieben. Diese Sache haben wir schon mal erwédhnt und auch geklért. Na-
tiirlich schreibt der Kaiser, der Herr nicht selber, er 1463t schreiben, aber der Schreiber wird gar
nicht erwihnt. Es ist des Herrn Schreibe. —

Das ist wie bei den Reden im Bundestag. Der Kanzler, die Minister haben ihre Redenschreiber, aber das Vorge-
tragene ist dann die Rede des Kanzlers, des Ministers; dafl ein anderer das geschrieben hat, wird ignoriert, es ist
seine Rede, er hat sie vorgetragen. —

So jetzt auch hier. Der Kaiser, der GroBkdnig schreibt nicht selber, der 148t schreiben, es ist
aber seine Schrift dann. So ist das nun auch mit dem Bund auf den Tafeln zu verstehen. Neu
ist nur eben dies, daB in v 28 ausdriicklich gesagt wird, der Mose hat geschrieben, wihrend es
in 34,1 hier heift ,,ich, Jahwih, will schreiben®.

34,2 Und sei bereit auf den Morgen

Dieses ,,s e i d a*, h"jeh, ist wieder eine Form von hajah, dasein, zur Stelle sein, zur Hilfe
sein. Dann steht da nakon, b e r € i t. Also steht wortlich da wzeh®jeh nakon, ,,und sei da
bereit“. Was soll das heilen? Wir miissen dem Wort nakon nachhorchen. Der David hatte im
eigenen Karrierelauf sich das Kénigtum geholt. Dann kam die Sache mit der Bekehrung, also
herausgerissen aus alledem. Und dann wurde ihm das Koénigtum von Jahwih ,gegriindet®,
nakon, von kiin, griind e n. 2 Sam 7,12: ,,Wenn du mit deinen Vitern liegst, werde ich nach
dir deinen Samen bestellen, der aus deinem Leibe ausfuhr, dem werde ich sein Kdnigtum
griinden® — das ist das Wort. Oder 2 Sam 5: ,David hat erkannt, da} sein Kdnigtum von
Jahwih gegriindet war®“; also nach der Bekehrung erkennt er, Jahwih hat von fernher ihm
gegriindet sein Konigtum - wieder das Wort nakon.

Jetzt ist hier iibersetzt ,,und sei da bereit*, wzeh®jeh nakon, wieder dieses seltsame Wort. Der
Mose, David, Davidide soll nicht als eigentiichtiger, eigenmachtiger Aufstreber eine Rolle
spielen, sondern er soll als ein ,,Gegriindeter®, als einer, der wie David all seine Befugnisse
bekommen hat, empfangen hat, sich verstehen und antreten. Also ,,sei da als ein Gegriindeter
auf den Morgen™. Da ist der Mose gezeichnet nach dem Bild des David. Sei da im BewuBt-
sein als ein Gegriindeter, d.h. ein Berufener, Eingesetzter, Gesandter, du hast gar nichts aus
dir, alles aus dem Herrn. Sei da als ein Bereiteter, d.h. er soll sein in der Fasson, im Selbstver-
standnis des Knechts dieses Herrn, dem zur Verfiigung, ein Segen zu sein.

Beachtet man den Ablauf des Kultgeschehens und darin die Rolle des Mose, dann verlangt
das, was ihm jetzt bevorsteht, genau diese Haltung. Er muf} als Knecht, beladen mit der Siinde
des Volkes, vor den Herrn treten, um Vergebung bitten und dem Volk vielleicht die Zusage
der Erneuerung des Bundes mitteln. In all dem ist er nichts als der Knecht, der aus sich nichts
ist, nichts hat, nichts vermag.

,und sei bereit ,,auf den Morgen*, labbéqeer, ,.fiir den Morgen*, ein Bereiteter wie eben dar-
gelegt, fiir den Morgen, um aufzusteigen auf den Berg, kultisch gesprochen ins Allerheiligste
auf dem Zion labbGqer, ,,am Morgen®. Das ist der Beginn des Kultes tageszeitlich gesehen.
Aber ,,am Morgen“ ist auch die Rettung durch den Herrn Jahwiéh, Sieg am Morgen. An beides
ist hier zu denken, an die Tageszeit, aber auch daran, daB er, der es nicht geschafft hat, das
Volk bei Jahwih zu halten, da oben wieder ganz und gar in Ordnung gebracht werden wird,
und er wird den Bund neu empfangen und so neu kommen zum Volk mit dem erneuerten
Bund.

Am Morgen steige zum Berg Sinai herauf und stelle dich mir dort auf dem Haupt
des Bergs
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LStelle dich mir®, nissabta. Das Wort ist erklirt in 34,5, im blauen Text. Der Mose soll also
nicht nur in Ehrfurcht vor Jahwiih stehen, er soll gewirtig sein eines Auftrags.

34,3 Keiner steige neben dir herauf, keiner auch lasse auf all dem Berg sich sehen, auch
die Schafe und Rinder mogen nicht weiden nach diesem Berg zu

Das ist wieder die typische Anordnung und Anweisung beim Ortsgott, wie wir sie von den
Leviten her kennen, vgl. Ex 19,12f.

34,4 So hieb er zwei Tafeln von Stein
wie die ersten
Frithmorgens machte sich Mose auf ...

34,7  bewahrend Huld ins tausendste, tragend Fehl, Abtriinnigkeit, Versiindigung, straf-
frei nur freildft er nicht, zuordnend Fehl von Vitern ihnen an Séhnen und an Soh-
nessohnen, am dritten und vierten Glied

Da sagen die Gelehrten, dieser v 7 sei einfach ein Zitat aus dem Dekalog (vgl. Ex 20,5.6.7).
Den Text haben wir zu Beginn der Arbeit bei der Behandlung des Dekalogs besprochen. Ei-
nige wichtige Ausdriicke seien nochmals erinnert.

-H uld®“ist erklidrt bei Ex 34,6 (blauer Text): h&saed, die Treue im Bund.

Jns tausendste”heiBit nicht | ins tausendste Glied*, ,,in tausend Generationen®; Ghed
Generationen steht gar nicht da, sondern es heift ,,ins tausendste* und geredet ist von der
Tausendschaft. Sie ist ein Verbund in Israel, ein Heeres-, ein Soldatenbund. Das Wort kommt
ofter vor: ,,Kehrt ein in die Tausendschaften Israels®. Also heift es hier ,,bewahrend Huld den
Tausendschaften®, und nicht in tausend Generationen oder Gliedern.

,E € h 1, Abtriinnigkeit, Versiindigung®, das sind die géngigen Begriffe fiir das, was Israel im
Bund mit dem Herrn an Falschem tut und was ihm in der Priifung vorgehalten wird. ,,Fehl ist
hebr. ‘awdn, Sachschuld, schuldig am Lehen, unaufgedeckt; ,,Versiindigung“ ist hebr.
hatta’ah, in der Priifung aufgedeckte und als Siinde deklarierte Schuld; ,,Abtriinnigkeit™ ist
hebr. p&sa‘, den Bund aufkiindigen.

,straffrei nur freilaBt er nicht“, naqqéh 16” j°naqq@h. Da steht hebriisch naqqéh (ngh Piel: fiir
unschuldig erkldren) und j*naqq#&h (er 148t fiir unschuldig gelten), naqi ist unschuldig. D. h.
also im Zusammenhang: Er trigt zwar die Siinde, nur fiir unschuldig gelten 146t er nicht den,
der schuldig ist.

s»Zuordnend Fehl®, ‘awdn, schuldig geworden sein im Lehen, ,,von Vitern ihnen an S6h-
nen und Sohnesséhnen®: Das verstehe man, so meint man, man kdnne doch sagen, wenn der
Vater alles herunterwirtschaftet und Schulden macht, haben die Kinder den Nachteil davon.
Aber wenn man weiterliest, merkt man, das ist es nicht.

sAmdritten und vierten Glied: ,,Glied“ steht gar nicht da. Es steht da

‘al"8illesTm w® ‘al'ribb&‘im, d.h. dreihaft und vierhaft, die Dreihaften und Vierhaften. ,,Zuord-
nend Fehl den Dreihaften und Vierhaften“ heiflit dann: Wenn die Viter daneben gehen, alles
verschulden etc., dann zerstort das die Dreihaftigkeit, die Solidaritit, und das Vierhafte, den
Wirtschaftserfolg, letztlich den gedeckten Tisch und damit den $alom. Das alles geht kaputt,
wenn man - so heifit es im Dekalog - die Gesetze nicht hilt.

Ob das nun ein Zitat aus dem Dekalog ist und hier eingesetzt, oder ob es von hier genommen
und in den Dekalog gesetzt ist, will ich jetzt hier nicht entscheiden. Die meisten sagen, es sei
ein hier eingesetztes Dekalogzitat, weil sie ohnehin annehmen, dafl die ganzen Texte, die wir
jetzt besprochen haben, ein Sammelsurium sind, in dem alles drin ist, ein Durcheinander, das
man gar nicht mehr auflgsen kann.
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34,8 Mosche eilte, er biickte sich zur Erde ...
34,9 Ja, ein Volk hart von Nacken ist es

Diese Zeile setzt den Bundesbruch voraus. Wie in Ex 32,9 so heifit es auch hier ‘am™
q‘seh—orzep hi’, (qaszh ist hart, ‘Graep ist N a c k e n). Formal ist der Knecht hart von
Nacken oder kann es sein, und insofern kann das, wie hier von Israel gesagt werden, und zwar
dann, wenn der Knecht schuldig geblieben ist, als Siinder deklariert ist und sich weigert, das
zu akzeptieren und um Vergebung zu bitten. Dann heilit es ,.er ist hart von Nacken®. Man sagt
auch dann ,hart von Nacken®, wenn er, schuldig geworden, als Siinder deklariert worden ist,
zwar um Vergebung bittet, sie auch erhilt, aber morgen schon wieder siindigt, morgen schon
wieder, schon wieder. Da ist also ein Unterschied. Einmal weigert er sich, um Vergebung zu
bitten, das wire dann Abtriinnigkeit, p#Sa‘, das ist eine Steigerung des ,Ich-will-nicht®. Der
andere Fall ist, daB er um Vergebung bittet, aber kaum ist er vom Herrn weg, siindigt er schon
wieder, mu} schon wieder wegen Schuld als Siinder deklariert werden — das ist doch mit mir,
mit dir immer wieder dasselbe - auch da sagt man ,harten Nackens®, nicht wirklich gefiigt.

,.Ein Volk hart von Nacken ist es”, sagt also der Mose. Es stimmt ja, es ist kein Verlaf} auf sie,
immer wieder sind sie daneben; wenn sie sich heute bekehrt haben, bleiben sie morgen schon
wieder schuldig, fallen zuriick in nationalistische, chauvinistische Tendenzen. So sind sie.

Aber ich stehe fiir sie ein. —

Wenn die Kirche Volk Gottes ist, Mitmacherschaft Gottes ist, und ich sage, sie sei storrisch, dann sage ich da-
mit, immer wieder rutscht sie in irdische Verhaltensmodelle, in Rivalitéiten, in im Machtkampf sich durchsetzen-
de Methoden. Die Kirchengeschichte ist voll davon. }

so verzeihe unserm Fehl, unserer Versiindigung, eigne uns an

»E € h I ist Verfehlung, Schuldiggebliebensein, hebr. ‘awon; ,,Versiindigung ist Siinde, hebr.
hatta’ah oder h*ta’ah, das bundgemafle Etikett fiir Schuld. Diese Ausdriicke sind bereits er-
klart.

Zu beachten ist: Das ,,verzeih®, salahta (Wurzel slh), steht im Perfekt. Das ist beinahe impe-
rativisch zu hoéren, eine sichere Aussage, so dhnlich wie wenn einer sagt: Du bist mein
Freund, du 148t mich nicht im Stich, und jetzt hilfst du mir.

LLilgne uns an® nimm uns zu eigen an. Im Deutschen scheuen wir heute das Wort _ je-
manden aneignen*, das hort sich bei uns an wie Besitz, in Besitz nehmen. Gemeint ist aber im
Hebriischen mit ,,nimm uns zu eigen an“ dies: Identifiziere dich mit uns, mit unserem Ge-
schick, sei solidarisch mit uns. Es ist die Bitte um Trauen und Treue zwischen Herr und
Knecht, um die Solidargemeinschaft des Herrn mit dem Knecht, also um das Leben.

34,10 Er sprach, da ich schliefe einen Bund.

Abschliefend einige Anmerkungen zur (gelben) [eviten-Schicht.

(1) Der Text der gelben Schicht gehort in eine spéte Zeit, ins Exil und danach. Der Verfasser, wohl aus
Levitenkreisen stammend, hat ihn geschrieben und ihn so uns erhalten. Er gehort also der Levitentra-
dition zu.

Die Frage ist, ob dieser Verfasser seinen Text schon in den alten Text eingefiigt hat oder ein Spiterer.
Den alten, schon vorhandenen Text kann man lesen, ohne den spiteren (gelben) Text zu kennen; er ist
ein in sich geschlossenes Stiick. D.h. der Text der gelben Schicht muBte nicht sofort eingefiigt werden.
Aber der gelbe Text ist nicht in sich geschlossen, er braucht als Vorgabe den alten Text. Der gelbe
Test ist also kein eigenes Werk, sondern ist ein Erginzungstext zum alten Text.
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Es muBl angenommen werden, der gelbe Text hat von vornherein durch diese Versatzstiicke den alten
Text erginzt, und zwar aus der Sicht und Erfahrung der exilischen und nachexilischen Zeit. Es entsteht
also eine Neuauflage des alten Textes. Ein Spiterer hat diesen neuen Text dann in den vorhandenen
Text eingefiigt.

(2) Die Verfasserfrage mu8 auf dem zeitgeschichtlichen Hintergrund gestellt und beantwortet werden.
Wir haben darauf hingewiesen, dal im Exil das Pasah wieder auflebte, als das grofie Fest mit seinem
Kult nicht mehr gefeiert werden konnte. Und so bleibt im Exil auch nur ibrig, die Schriften zu sam-
meln. Jetzt erst wird das die ,,Heilige Schrift“, weil sie ja keinen Kult mehr haben. Die miindliche
Uberlieferung ist nicht mehr massiv kultgebunden, und jetzt macht man ein Buch, und das ist dann
,die Bibel“, eingeschlossen Deuteronomium, Deuteronomistenwerk. Jetzt, im Exil, geht es um die
Verkiindigung von Gesetz und Recht. Da ist weder der Priester noch der Alteste gefragt, sondern der
Levit.

Wir miissen annehmen, die Levileute, mittlerweile zur Partei geraten, spiter mal werden sie die
»Schriftgelehrten® sein, sind in der Situation gefragt, und sie nehmen sich der Sache an. An sie ergeht
der Ruf Gottes: sammelt, schreibt auf, lehrt, und die machen das. So daB man sagen muB, die ganze
gelbe Schicht von 19,1 an, wo vom Pisah die Rede ist und das Pfingstthema hereinkommt, das stammt
von den Levileuten, den Leviten. Auf deren Konto, und das ist ein Gelehrtenkonto, geht auch die Zeh-
nerreihe, so muf man vermuten. Das ist nicht mehr das original Leichte, was jedes Kind aufzihlen
kann; es ist schon noch aufzihlbar nach dem Muster der zehn Finger, aber es ist doch schon gelehrt.

Das heifit nun wieder nicht, daB nicht vorher schon geschrieben worden wire, geschrieben
wird seit David, seit der Staatwerdung. Als 732 das Nordreich zerstért wird, Samaria gefallen ist,
fliichten die Leviten aus Sichem mit dem ganzen schriftlichen Uberlieferungsgut nach Jerusalem. Zu-
nichst liegt das schriftliche Erbe der Leviten in Jerusalem im Tempel deponiert, vergessen, und keiner
kiimmert sich darum. Zur Zeit des Konigs Josija (641-609) entdeckt einer die Schriften, bringt sie dem
Konig, und der ist entsetzt, liest die ganze Nacht durch und macht dann eine Reform. Das ist alles
schon schriftlich da, das ganze Deuteronomium, das Zweitgesetz.

Andererseits, wenn wir sagen, daB die Leviten im Exil schreiben, muB das nicht buchstablich heifien,
,Sie schreiben  jetzt, sondern sie sammeln jetzt. Manche sagen, angeregt dazu hitte auch der Perserkd-
nig Kyros. Das kann schon sein, denn der will ja den ganzen Kult restauriert sehen. In jedem Fall war
dieses Sammeln der Schriften fir die Exilierten eine Hoffnung, das war deren Rettungsanker. Jetzt
gewinnt die Schrift, die Bibel, eine ungeheure Bedeutung, bekommt einen unglaublichen Rang, den
sie vorher gar nie hatte. Bis dahin war sie ein Nebenprodukt zur miindlichen Uberlieferung. Jetzt ist
sie eine Hauptsache, sie nehmen sie als das Kostbare. — Soviel zum Schriftsammeln in der Exilszeit.

Nun noch etwas Interessantes. Die Schrift war noch nicht fertig, es entstanden noch Schrif-
ten in der Folgezeit. Aber man sprach jetzt nicht mehr Hebrdisch, sondern Aramdisch. So entstanden
Jjetzt in Aramdisch geschriebene Biicher, die der Heiligen Schrift zugeordnet wurden, das Buch Daniel
ist groBtenteils in Aramdisch, ebenso Teile des Buches Ester. Dann kam eine Zeit, da sprach man auch
nicht mehr Aramiisch, sondern Griechisch, und es entstanden immer noch Biicher, von Anfang an nur
in Griechisch geschriebene, die auch noch hinzugefiigt wurden, so die Makkabaerbiicher. Viel spiter
dann haben die Christen Griechisch gesprochen und haben ein Griechisches Neues Testament ge-
schrieben; dazu haben sie den Griechischen Teil der alten Bibel original verstanden, und sie haben die
Griechische Ubersetzung der Hebriischen Bibel, die Septuaginta, angenommen. Die (altgliubigen)
Juden, die bis dahin alles angenommen hatten, wollten in der Absetzungsbewegung gegeniiber der
jungen Christenheit plotzlich von den in Griechisch geschriebenen Biichern der Bibel nichts mehr
wissen, und so zihlen die bis heute nicht zum jiidischen Kanon. — Solche Bewegungen muB man be-
obachten, die gibt es halt, und man sollte darum wissen.

(3) Ein Wort noch zum gelben Text beziiglich der Quellenscheidung. Bei unserer Arbeit wurde die
Quellenscheidung, d.h. die traditionelle Einteilung in Jahwist, Elohist, Priesterschrift, Redaktor weit-
gehend ignoriert. Das hat folgende Griinde:

Zunidchst, die Gelehrten sind inzwischen darauf gekommen, es gibt den Elohisten als Quelle gar nicht.
Es begriindet sich ganz woanders her, wenn **I6him gesagt wird, nimlich vom Kultzusammenhang,
vom theologischen Aussagewert her. Die Priesterschrift (P) als Quelle, die gibt es, die kann man un-
terscheiden.
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Das, was gelb eingeférbt ist im Text, ist zum grofien Teil von manchen als Priesterschrift, von anderen
als Eloist bezeichnet. Eloist fillt flach, und , Priesterschrift“ ist ein allgemeiner Ausdruck fiir die
Schrift, die im Exil entstanden ist. Es ist unendlich schwierig herauszufieseln, was da nun Priestertra-
dition und was Levitentradition ist; die beiden erscheinen bald miteinander genannt, ,Priester und
Leviten* heifit es dann immer. Darauf bin ich nicht eingegangen. Wir sind unserer Methode gefolgt:
wir haben das Wort beachtet, haben den geschichtlichen Hintergrund ernst genommen und den Kult,
und daraus ergab sich einleuchtend die Aufschliisselung des Textes in diesen Schichten, sichtbar ge-
macht in den Farben. Unsere Methode spricht fiir sich.

»Das wars. - Wenn man am Anfang ordentlich gearbeitet hat, dann kann man den Rest einfach lesen. Das Werk-
zeug ist bereitgelegt zum Weiterlesen. Es ist noch eine Menge zu tun, klar, es war Stiickwerk, auch klar. Aber
wir sind uns einig, unter den Stiicken, die wir da erarbeitet haben, sind Silberbarren und Goldbarren und kostbare
Steine auch.” (H. S.)

(SchluBwort bei der Biblischen Besinnungswoche, 6.-10.7.1998, im Rahmen der Priesterfortbildung der Erzdidzese Freiburg,
veranstaltet von der Region Unterer Neckar im Herz-Jesu-Kloster Neustadt (Weinstrafie).
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4,14
6,35
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17,16f£.32
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8.18
8,31ff

Gal
6,2
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1,24

1 Tim
2,5
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48
179
197
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182
64
33

33

33

84
181
182

49
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97

S50
S50
108
167
24

108

157
108

53

157

108
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1 Petr
2,25

1 Joh
5.4

Apk
1,16
2,12
2,16
19,15

108

156

181
181
181
181

208



Beilage 1: Kartenskizze: Staaten und Gruppen im Alten Orient

Beilage 2: Kartenskizze: Heilsgeschichte Israels

Beilage 3: Der Bund / Schema

Beilage 4: Festschema / Bl. 1 u. 2

Beilage 5: Jerusalem-und Tempel-Geographieskizze ( Bl a und b) zum Kult

Beilage 6: Urkundensteine aus Mesopotamien und Agypten aus der Zeit zwischen
2400 und 700 v. Chr.

Beilage 7: Stierbilder aus Mesopotamien, Agypten, Hethiterland, Libanon aus der
Zeit zwischen 2500 und 500 v. Chr.

Beilage 8: Karte des Alten Orient mit eingetragenen Fundorten der Urkundensteine
und Stierbilder.
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DER BUND

Selbstvorstellung des Grofikonigs:

Ich bin der NN, der Sohn des NN ...

Ich bin der Herr der Lénder

Ich bin der grof3e Konig, der Konig der Konige
Ich bin die Sonne

Ich bin der Geliebte des ba‘al

Ich bin der Held

Aufzihlung der gratis gewidhrten Vorleistungen:
Ich habe dich gefunden, gesehen, gehort, genommen, geliebt, erwahlt, gerufen —
um mich dir zu offenbaren

Jetzt well der Knecht. wer der Herr 1n Wahrheit ist und alles héingt davon ab, ob er sich die Zumuting zumuten [&6t: wemn ja
Ich habe dich erkannt (gilt wechselweise zwischen Herr und Knecht)
In diesen Vorleistungen habe ich dich mir gebildet

Grundsatzerklidrung: apodiktische Satze (Gesetz, hoq)
Dein Herr bin ich: Andern Herrn hast du nicht.
,.-Geh du aus deinem Land ... (Gen 12,1-3)
.verlasse alles .. .“
Berufung ist todlich
Knecht: nackt, angewiesen auf Hilfe
Trauensschritt: ,,.Sorge nicht!*
Ich bin da mit dir. Ich bin das Leben fir dich.
., Mein Sohn (ban) bist du, heute habe ich dich gezeugt. Heische von mir
und ich gebe die Volker dir zum Erbe™ (Ps 2,7).
Ich sende dich ,,... in das Land, das ich dich sehn lassen werde™ (Gen 12,1)

Einzelbestimmungen — Rechtsvorschriften

Recht — kasuistisch (mispat)

Verpflichtung zur Hof-Fahrt

Zusicherung der Thronfolge (2 Sam 7,12)

Verpflichtung zum regelmaBigen Vortrag der Vertragsurkunde vor dem versammelten
Volk

Vertragsklausel
Hinterlegung der zwei Vertragstafeln im Tempel des jeweiligen Gottes: eine Tafel fur
den GrofB3konig, eine fiir den Kleinkonig (Tafeln aus Bronze, Basalt, Silber).

Anrufung der Gotter als Zeugen des Bundes
Berge, Flisse, Quellen, Meere, Himmel und Erde (vgl. Jes 1.2), Wind und Wolken

Ankiindigung von Fluch und Segen

Ein Segen sein fur das zu Lehen gegebene Volk: Gut — Leben
Schutz der Gotter . Gedeihen des Landes . reiche Ernte .
Konigtum in  Ewigkeit . Freude des Herzens

Ein Fluch sein: kein Segen sein, die Anvertrauten dem Bosen, dem Tod tiberlassen

Diese Sprachgattung ist zur Zeit Davids jahrtausendealt




1. Tag

Gedenken
an die
Bedriickung
in Agypten

eigenwilliges
Eingreifen
des Mose:
vergeblich

Flucht des
Mose nach
Midjan zum
Jitro der
Keniter

Berufung des
Mose am
Berg Gottes
Horeb) im
Land Midjan
mit Sendung
durch Jahwih
zum bedriick-
ten Volk in
Agypten
(Davidsbund)

Konfrontie-
rung mit dem
Pharao in
Namen
Jahwihs
(Plagen)

Ausfahrt aus
Agvpten

Rettung am
Jeer

Zug durch die
Wiiste

Ankunft am
Berg Gottes
Ex 19.1-2

Herbstfest Erntefest Laubhiittenfest JahresschluBfest

Heilsgeschichtsfest (Gediachtnisfest) Bundesfest Zionsfest

2. Tag

Aufstieg
des Mose
zum Berg
Gottes

Ex 19,1-15

Empfang des
Israclbundes
(Landgabe,
Segen fiir die
Volker)

Riiste Israels
fiir den
dritten Tag

3. Tag

Theophanie:
Ex 19,16-25;
Ex 20,18-22

Vermittlung
des Israel-
Bundes an
das Volk
(Landgabe,
zum Segen
fiir dic
Volker)

Ex 20,22 -26;
23,31-24.3)

Bundesschluf-
ritual
Ex 24.4-11

Dokumenta-
tion des
geschlossenen
Bundes auf
zwel Tafeln
Ex 24,12-13
Ex 34,27-35

4. Tag

Tag des
Segens

Einholung
der Lade
Ps 132

2 Sam 6

Aussprechen
des Segens

5. Tag

Tag der
Fruchtbarkeit,
Mechrung der
Giiter und der
Menschen,
Landnahme

6. Tag

Hinléite und
Priifung

Darbringung
der Frucht
einschlieBlich
der
Leibesfrucht
Gen 22

Dtn 30,1 ff
Jes 1,16-20

Schuld
Siinde
Begnadigung
Reinigungs-
taufe als
Zeichen der
Umkehr

5(’[/@?(.; q
1

7. Tag

Tag des
Mahles
Hosiannah-
Tag

Fiille der Zeit

essen trinken
singen tanzen
Ausgelassen-
heit

Rausch

Freiheit,
Freude als
Gestimmtheit,
Friede

ungeschmaler-
tes Leben

Jes 3.16-23



N

Neujahrsfest Fest des Neuen Bundes
Zions-(Weltenbergs-)}Fest Schopfungsfest

L Tag IL Tag III. Tag IV. Tag V. Tag VL. Tag VIL Tag VIIL Tag
abends © Tag Jahwihs Tag des Tag des Tag des Tag der Tagder Tagdes Tagder
18 Uhr Messias Volkes Segens fir  Volker- Volker- Volker-  Entlas-

o Berufung des die Volker wallfahit  unter- mahls sung
Beging-  Messias ins Darstellung Tag der zum Zion  weisung
nis der Knechttum, des Getrost- Aufer- Sendung Jes 4 Sendung
Kata- d.h. ins Tragen  wordenscin stehung Israels Mehrung  Siinde Jes 25. 1 Kg
strophe sogar nochder  des Messias,  (Epipha- zum Licht  des auf- 6-9 8.65.66
' Schuld des Erweckung nie) der Reichs, decken, Ps23.5
Welt- Volkes aus dem Tod, Volker die Vielen Tod
unter- (Num 11) Neuberofung, Mittelung einbezie-  ansagen.
‘gang d.h. Leiden, Neuzeugung, des Neuen Jahwih hen Begna-
g Sterben, Tod Bundes an  als digung
Flut (Berufung ist Einkleidung  das Volk  "Elohim” Jes 223 eroff-
Diirre todlich) (Investitur) Jer 31.31 wird zum  Ps 87 nen.
Finster~. [Engel stirkt des Messias: Programm dafiir
nis Lk 22.43] Er wird geba- dem Volk der
Tod ) det (Taufe), wird der Jes 42: Zeuge
. noch verhdllt:  gringy aus Eine pri-  Jes 49, sein
Not auferweckt dem Quell sentiert:
Sorge neugezeugt (Ps 110,7; Da cuer Einbe-
Angst ~ nheugeboren Jes 12.1-3).  Konig ziehung
Schreien ind Gottes wird gesalbt, der
des Is 9.5 Ps 2.7 gekleidet, ge-  Unser Volker
Volkes 1.1 wih stcht giirtet, be- Leben haj in den
L auf, erhebt kommt Pur- (verbiirgt) Bund
Jes 9.1 ich, fihrtaus.  Purmantel, der Konig
Jes fihrt herab. Weihreif Jes 2.4-5
1702 o siegr.  PS 132.18)  Tochter
14; steigt auf in Zepter Zion,
Jes den Himmel,  (Fs110.2) freue dich
30’2'7 fr kommt, nimmt Sach 9.9:
. Sitzundrichtet funfThron- " jes 4 1.6;
Volks-  ()e540,9.11) ~ Ramen:
klage- Wunderrat, Singt dem
lieder -~ Theophanie Gottheld, Herrn ein
S Jahwihs vor Vater von neues
Klage- = den Méchten  Vorrat Lied
Leder und Gewalten  Friedefiirst Jes 42.10:
des - ) Mehrer des Ps 33.3:
Zinzel- Huldigung der  Reiches Ps 40.4-
nhen- Michte (Ps 29)  (Jes 9.5-6) Ps 96, 1:

Tag, da Jah- Pra . Ps 98. 1. '

wih Erde und rdsentation  pg 144.9:

Himmel macht 218 des Einen P 149, 1.

(ecce homo

(Gen 2,4b o

Jes 92) Gen 322) Eln Kind

ist uns

alles neu: Einsetzung geboren

never Himmel, (Sitz-Nehmen  Jeg 9 5:

neue Erde zur Rechten

(Jes 65.17) Gottes Tag des

Ps 110,1.2) Iimmb-

neuer Mensch ) schen

neuer Bund N Huldigung Hoch-

(Jer 31,31); N der Michte zeitsmahls

neues Lied N und Gewalten  (Hoch-

(Jes 42.10); N PS2PsTIO seitstag)

neue Schop- N Ps8: Jes 9

fung (bard’)->
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1

Allerheiligstes, qod&§

a) mit
b) mit
mit
Heiliges , qﬁdég’ ,
R -~ omit
- mit

hgqqoda§{m ("Heiligtum der Heiligtuma")
Ladeheiligtum
Keruben (Schlingelsdule, 6 Fligel)

saphirnen Fliesen (Himmel)

Rauchopferaltar
Tisch f0r Schaubrote

-  Fionfarmiger Leuchter (spé&ter Siebenarmiger

Vorhof

Leuchter)

‘@) ‘mit mizba&°h, Schlachtstatt
“b) mit Ehernem Meer
c)-mit SBulenstand des Konigs
d) mit Platz des Volkes
Palést T . des David, Davididen
r us ail em-6Geogyxaphie

R W ON DU bW N R
[N

PR R |y
? U bW N

Kidrontal und Bach Kidron

Tyropdontal (Kdsemachertal, auch Stadttal)

,Hinnomtal (Gehennatal)

Alte Stadt der Jebusiter

Gihongquelle

Sinnar (Schacht)
Oberer Teich Siloah

Unterer Teich Siloab'

Alte Davidsstadt (auch 4)
Freitreppe zum Kdnigspalast

Briicke Ober das Tyropiiontal ins Gebiet der spidteren Neustadt

Maver zur Verteidigung

Glberg und Garten Getsemane

Bethanien
Goldenes Tor
Kénigliche Garten



Stele des Naram-Sin,
Konigs von Akkad, (Mitte
d. 3.Jahrtausends v. Chr.)
beherrschtes Gebiet vom
Persischen Golf bis Klein-
asien. Stele gefunden in
Susa, stammt aber aus Ba-
bylon, 2. Hilfte d. 3. Jahr-
tausends v.Chr. Rétlicher
Sandstein, Hohe 2 m, Breite
1,50m.
Feiert Sieg des Herrschers
{iber feindliches Bergvolk.
Er trigt die gehornte Tiara,
die ihn als géttliche Figur
ausweist. Oberhalb des
Gipfels Kugeln mit Strah-
lenkranz, Symbole der
Himmelsgétter.
{Aus: Welt und Umwelt der Bibel,
Heft 16/ 2000)




L]

29 Bruchstiick des dnnalensteins

5. Dynastic, um 2470 v. Chr; Olivinbasaly; H.
43 ¢m, Br. 25 cm; Palermo, Musco Archeolo-
gico, o. Nr..

- Der »Palermosteine ist das am besten erhal-
tene Fragment ciner grofen, rechreckigen
Platre, auf deren Vorder- und Ritckseite in der
5. Dynastic dic Annalen vom Beginn des
dgyptischen Konigrums bis in die damalige
Gegenwart aufgezeicaner wurden. In der
ohersten Zeile ist cin Ausschnitt aus der Liste
vordynastischer Herrscher erhalten. Fir sie

wird nur thr Name angegeben. In den Zeilen

darunter folgen dic Kénige ab der 1. Dyna-

__ste. Nun standen Daten fiir jedes einzelne

Regicrungsjahr zur Verfiigung, Dabei wur-
den die Namen der Kénige in den schmalen
horizontalen Zeilen verzeichner, wihrend fir
jedes Jahr cin rechteckiges Kiistchen in den
breiteren Streifen darunter angelegt wurde.
Darin steht die Benennung jedes Jahres nuch
wichtigen, meist rituellen Ereignissen, Zuun-
terst st noch die Hohe der Nitflur noucrt,



Ein frithes schriftliches Zeugnis von Rechtssitzen: Der Gesetzeskegeldes Urukagina,
Konig des sumerischen Stadtstaates Lagasch. Der Terrakottakegel verbreitet einen
kéniglichen Erla zur Steuersenkung Diese sei die Beseitigung ,,der Mifbrauche alter
Tage®. Héhe 27 cm, Durchmesser 15 cm, 24.Jh. v. Chr. (Louvre, Paris)




Der Kodex Hammurabi, Vorder- und Riickseite, Hohe 2,25m. Der altbabylonische Konig (1792-1730
v. Chr.)) lieB uber 280 Rechtssiitze sammeln. Die Stele schrieb verbindliche Regelungen und
StrafmafBle fiir unterschiedliche Lebensbereiche fest, z.B. fiir das Zusammenleben in der Familie und
in der staatlichen Gesellschaft. Das Relief, das allen Gesetzen vorangeht, zeigt den Konig vor dem
Sonnengott Schamasch: Der K6nig und seine Gesetze sind gottlich legitimiert und autorisiert.

(im Louvre, Paris)




109 Monumentalstele Ramses’ 11, aus seinem 8.
Regicrungsjahr .

Manschijet es-Sadr bei Heliopolis; 19. Dyna-
ste, 1271 v Chr.; Kalkstein; H. 210 em, Br.
106 em; Kairo, Agyptisches Muscum, JE
39503 (CG 34504). .

Im oberen "Teil der Stele ist Ramses 11, gefolgt
von der Géttin Hathor, vor dem falkenképfi-
gen Re-Harachte abgebildet. Der Gout reiche
ihm dic Insignien der Herrschaft. Die lange
Inschrift unter dem Bildfeld berichtet, daf}
der junge Konig sich in Heliopolis authielt,

und Uberlegungen anstellie, wie er seinen
Vater, den Sonnengott Re-Jarachte, durch
Denkmiiler fiir scinen Tempel erfreuen k8nnte:
»Er durchzog die Wiiste (...) bet Flehiopolis
(und kam) zum Roten Berg (Steinbruchgebict).
Da fand seine Majestéit einen gewaltigen
Quarzitblock, wie man scinesgleichen scitder
Zeit des Re nicht gefunden hatte, (und) er wai
hoher als ein Obelisk aus Granit.« Der Konig
Gbergab diesen Block seinen Bildhauern, dic
daraus innerhalb eines Jahres die Kolossalsta-
tuc »Ramses, Miaamana, der Gotte schufen.



8§ Siegesstele des Merenptuh,

die sogenannte Lovaclsiele

Theben-West, “Totentempel des Merenptah;
19. Dynastic, um 1210 v. Chr; Granodiorit;
H. 318 cm; Kairo, Agyptisches Muscum, [E
31408 (CG 34025).

Der poetisch gehaltene Stelentexe verkiimdete

in erster Linde die Stege diber dic Libyer im
Jahr 5 des Konigs. Flinzogefiigr wird, dal
auch in Paliisuna Ruhe herrschre, Zum

crstennmal - wird  als Stammesname Isracl
erwithnt »lsracl licgt wiist, sain Samen exi-

stiert nicht mehre,



Kudurru oder Urkundenstein des Konigs Melishipak 1. von
Babylon aus der kassitischen Dynastie, um 1200 v. Chr. |
schwarzer Kalkstein, H6he 0,68 m (im Louvre, Paris)



Kudurru des Konigs Melischipak II., Susa, Mesopotamien
um 1200 v. Chr. (heute im Louvre). )
Ein Kudurru ist ein Grenzstein und gilt als Urkunde (auf
drei Seiten beschreibt der Stein Landschenkungen).
Auf der einfiihrenden Bildszene erhebt der Kénig die
Hand zum GruB} vor einer weiblichen Gottin, an der Hand
fiihrt er seine Tochter, die eine Harfe tragt. Ein Kultgerit
in der Mitte und Sonne, Mond und Venusstern als Symbo-
le der hochsten Gotter (Schamach, Sin, Ischtar) runden die
Szene ab.

(Aus: Welt und Umwelt der Bibel, H.16/ 2000)



Urkundenstein. Der babylonische Kénig Marduk-apla-iddin
(> im AT Merodach-Baladan), 721-710, belehnt einen Klein-
kénig mit Land.

Auf der oberen Leiste vier Géttersymbole.




Beilage F

~ Stierfigur aus Kug ferbronze eines Tem-
pels in el-Obed. Die Figurea wurden iiber cinem
Holzkern mit Pech modelliert und dann mit Eupfer-
bronze verkleidei. Hihe etwoa 1,20 m. British Mu-

seum, London.

,Sumer: Obed-Periode bis Ende der Frithdynastischen Periode (um 3000 v. Chr.)

Der Djemdet-Nasr-Periode muf ein entscheidender Einfluf in der Kunst auf Agypten
zugeschrieben werden, und zwar kurz vor der Grindung der 1. dgyptischen Dynastie.
Aus der Frithdynastischen Periode kennen wir Tierfiguren, z.B. in Tell Uzair, ... eben-
so auch in Kish; die an die Technik von Uruk erinnern. Eine Variante von ihr findet
sich in dem um 2550 v. Chr. von dem 2.K&nig der 1. Dynastie von Ur, A-anni-pad-da,
erbauten Tempel in el-Obed. .

Der El-Obed-Tempel war auf einer hoben Plattform errichtet .... Der Tempel selbst
war weif} gekalkt; am Fufl der Mauer, am Rande der Plattform, war eine Reihe von
Stierfiguren aufgestellt, die, ...., @ther einem Holzkern mit Pech modelliert und mit
Kupfer verkleidet waren; sie hatten eine Hohe von etwa 1,2om und waren bemerkens-

Wert gut gearbeitet...“.  (Aus: Mesopotamien und Vorderasien, 1. Woolley, Holle Verlag
Baden-Baden, *1975)



. s — Goldener Stierkopf aus den Kénigsgrabern von Ur. Ornament einer Harfe. Erste Halfte des
IL. Jahrtausends v. Chr. Augen aws Lapislazuli. Iraq Museum Bagdad. Héhe des Kopfes 29,5 cm.



Der Apis-Stier. Das weifle Dreieck auf Darstellung des Gottes Apis, des Stiers
seiner Stirn ist eins der Kennzeichen, von Memphis (Britisches Museum, London)
die ihn vor allen anderen Stieren heilig

sprachen

,Heute nennen wir den wesentlichen Teil der Gesamtanlage dessen, was sich dort bei Sakkara tiber
und auch unter dem Sande befand, das ,.Serapeion...... Die Sphinxallee verband zwei Tempel
miteinander. Und als Mariette sie gefunden hatte, ....... , da hatte er gleichzeitig etwas anderes
gefunden, ..., die Griber der heiligen Apis-Stiere ........ Vor allem aber sollte sich die Gottheit in
Tiergestalt zeigen. Gott Chnum war ein Widder, Gott Horus ein Falke ..... Neben diesen Géttern in
Tiergestalt aber wurde das Tier selbst verehrt, wenn es durch gewisse Merkmale gezeichnet war. Und
das bekannteste, dem der pomphafteste Kult zuteil wurde, der jemals einem Tier auf dieser Erde zuteil
geworden ist, war Apis, der heilige Stier von Memphis........ Im Tempel selber war der Aufenthalt
dieses heiligen Tieres. Priester pflegten ihn. Starb er, so wurde er unter feierlichen Zeremonien
einbalsamiert und bestattet, und ein neuer mit denselben Merkmalen nahm seine Stelle ein. Fricdhofe
entstanden.......Mariette stand auf dem Friedhof der heiligen Apis-Stiere! Wie bei den Grdbern der
Vornehmen erhob sich tiber dem Eingang eine Kapelle. Ein schriger Schacht fithrte hinab in die
Griifte, in denen seit den Zeiten des groflen Ramses alle Apis-Stiere gemeinsam schlummerten. Ein
hundert Meter langer Gang barg die Grabkammern. In Erweiterungsarbeiten, die bis in die
Ptoloméierzeit gingen, wurden die Ginge bis auf dreihundertfiinfzig Meter verlangert. Welch ein Kult!
......... Die Steinsarkophage, in denen die Stiere ruhten, waren aus schwerem schwarzem und rotem
Granit,, jeder aus einem einzigen polierten Stiick, mehr als drei Meter hoch, mehr als zwei Meter breit
und nicht weniger als vier Meter lang. (Man hat das Gewicht dieser Blscke auf je 65000 Kilogramm
berechnet). (Aus: C.W. Ceram, Gétter, Griber und Gelehrte, Rowohlt Verlag, Hamburg, 1949).



GroBer Bronzestier, stark stilisiert, 2. Halfte des 3. Jahrtausends
v. Chr. , gefunden bei Alaca-Hoylik, nahe Boghazkoy



Stier, aus Bronze, Lange 18 ¢m, 12. Jh. v. Chr.
Gefunden auf einer Kulth6he im nérdlichen sa-
marischen Bergland, in der Ndhe von Dothan,
sog. ,Bull Site‘, (Israel-Museum)

Amihai Mazar, Hebréische Universitdt

Stier, aus dem Tempel des Baal in Byblos, Libanon,
2. Jahrtausend v. Chr.




141 Declenbild der Sarghaimmer Sethos' L
(Ausschnite)

Theben-West, Tal der Kémge, Grab Serhos™ L
(KV 17): 19, Dynastic, um 1280 v Chr.

Uther der Mumie des verstorhenen Kouigs in

semnen Sirgen wilbie sich dic Decke der
monumentalen Sargkammer miccinem gran-
diosen Gemiilde des Nachthimmels, dic
herithmte »Astronomische Deckee, Die aus-
gedchnte Darstellung waaliv Listen von
Sternen, Dekangestirnen und Sternbildern,
wie Orion, Sirtus und der Grofle Wagen
{Stier). So konnte der Herrscher in Gestale
{eimer vogelgestaltigen Ba-Secle direktin den
Himmel aufsteigen.



Ugaritisches Gewicht in Gestalt eines liegen-
den Stiers. Bronzeguss im Wachsausschmelz-
verfahren, L.17,5 cm, H. 7,3 cm, Tiefe: 7,6 cm.
Gewicht: 467,7 g. Paris, Louvre, o iswandowsiistan
winy A200 4, v




Abb. 49 Stierbild als Thron, Aut dem Stier stchr Teschub, der
in Kanaun als Baal verchre wurde. Jeroboam 1 errichtete Stier-
bilder (3 Kon 12,28}, lieB aber das Gotterbila weg, viclleicke,
weil man von Jahwe kein Bild machen durtte. Dic Verwechslung
mit dem Baalkult lag aber nahe, Darnm wird dee Herrscher
(3 Kon 14 94) auls scharfste verurnelit,




Gefliigelter Stier, glasierte Ziegel, Hohe 1,92m, aus der Ausstattung
des Konigspalastes des Perserkonigs Darius 1. (522-486) in Susa
(im Louvre, Paris)
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